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-.दो शब्द 


न्ध्च >> ध्अ र ह ७ इजरन जे 

कम्युनिस्ट, उदवा मावशवादी द्रशन प्रदु हि दी मे. पुस्तकों की बहुत कमी 
है। मौलिक रूप से तो इस हि झ्शुय, 58-27 4२४८. 4 है। राहुल 
जी और श्री यगपाल ने किही विशिष्ट सदा मे वम्युनिस्टे केशन को चर्चा की 
है, राहुल जी ने “बन्नानिक भोतिक्वाद” के नाम से एक पुस्तक भी खिखी है 
जिसस यहुत सी बहुमूल्य जानवारी मिलती है, हि दी में उपलब्ध अनुवादों के 
रूपमे प० जवाहर लाल नेहरू, स्वर्गीय प्रो० डी डी कोसाम्बी तथा देश के विख्यात 
कम्युनिस्ट नेता श्री एस* ए० डागे की विभिन्न रचनाआ। से भी वम्युनिस्ट दष्टि 
कोण को जानने म॑ सहायता मिलती है, बितु जहाँ तवः हम जानत हैं, हमारी 
भाषा भें एसी कोई पुस्तक नही है जिससे कम्युनिस्ट दश्वन वा व्यवस्थित रूप 
से परिचय प्राप्त किया जा सबे । इस अनुवाद वे द्वारा इस कमी वो पूरा करने 
को कुछ चेष्टा बी गयी है। “बुछ” इसलिए कहा जा रहा है कि इस गम्भीर, 
अत्यत आवश्यक ओर चित्ताकर्षी विषय का सांगोपाय परिचय दन वे लिए 
ऐसी अमेक अनूदित तथा भारतीय इतिहास और समाज के परिप्रेक्ष्य म॑ लिखी 
गयी मोलिक रचनाओ की आवश्यवता होगी । आशा है वि इस अभाव की पूर्ति 
मे क्षव बहुत दर नही लगेगी । 


दशन क्या है, उसका क्या उद्देश्य है, भूत भौर चेतना के बीच क्या सम्बंध 
है, भूत चेतना को जम देता है अथवा चेतना भूत को प्रक्रियाआ को सचालित 
करती है, ससार वे आदर भूत भौर गति तथा दिक और काल के बीच क्‍या 
सम्बंध है, हेतु और परिणाम, अनिवायता और जआाकस्मिवता, स्वतत्नता और 
आवश्यकता, भादि आदि के बीच कंसे रिश्ते है, समाज कसे प्रगति करता है, 
इसके विकास के नियम कया हैं, भादि अनेक प्रश्न हैं जिन पर सोवियत सध के 
दो भाधिकारिक विद्वानो द्वारा लिखी गयौ इस रचना म सक्षिप्त रूप से प्रकाश 
डाला गया है । अनुवाद ओर सम्पादत करते समय इस बात का ध्यान रखा गया 
है वि इसे इस तरह प्रस्तुत किया जाय जिससे कि जन साधारण भी इसे समझ 
सके | 


आशा है कि यह पुस्तक उपयोगी सिद्ध होगी और पाठकों को सोचने 
विचारने तथा कमक्षेत्न में उतरने के लिए प्रेरित करेगी । 


-- रमेश सिनतहा 


इन्द्रात्मक भोतिकवाद 
अध्याय एक 
हुन्द्ात्मक भौतिकवाद--मार्क्सवाद का दर्शन 


दशन का उद्देश्य 

प्रारम्भिक रूप म दक्षन का आविर्भाव भौतिक शास्त्र, रसायन शास्त्र, 
जीव विज्ञान, अथवा भू वितान जस प्राइतिक विज्ञानों से बहुत पहले, अत््यात 
प्राचीव काल में हुआ था | इससे पता चलता है कि दशन मयुप्य की एक सर्वाधिक 
बुनियादी आवश्यकता है। वितु समाज के जीवन मे इसका महत्व और 
स्थान तुरात उस तरह स्पष्ट नही दिखलायी पडता जिस तरह कि दूसरे अनेक 
विज्ञानों का दिखलायो देता है । इसके बावजूद, हमार तमाम काम, आंर कभी 
कभी तो हमारे अततम तक के विचार भी, किसी न कसी निश्चित दाशनिक 
दष्कोण से प्रभावित होते हैं। 

क्षण भर वे! लिए तरह तरह के उन प्रश्ना को ही ले लीजिए जिनका 
बारम्बार हम सामना करता पडता है और जिनका लेकर अवसर हेम हैरान हो 
उठते हैं । उदाहरण के लिए कही खास देशा की, राजनीतिक पाटियां की, 
अथवा विशिष्ट सामाजिक समुदाया की राजनीति क्या है ? अथवा भ्रहा और 
नक्षत्रों तथा पृथ्वी का कस और कहा से जम हुआ था, उन पर पायी जाने वाली 
प्रत्येक वस्तु कल और कहा से बनी थी ? दस तरह के प्रश्नो के हम जो उत्तर दत है 
वे मुख्यतया विश्व सम्बधी हमारे आम दुष्टिकाण पर, तथा चारो ओर घटन वाली 
घटनाआ के सम्ब ध म हमारी वास्तविक समयदारी पर आधारित होते हू । इस 
तरह के प्रश्ना के जवाब, विश्व सम्बाधी अपन दष्दिकोण के अनुसार, अवग 
अतग जोग अलग अलग ढयग से दंत है । 


द्वाद्वत्मक भौतिकवाद | [ ११ 


माकसवादी विश्वासा वे साथ सम-बय करक ही आदमी विश्व के सम्ब थ मे सही 
और सवागीण दण्टिकाण पाप्त कर सकता है, और तभी यह दृष्टिकाण उसके 
जीवन में अपनी महान भूमिका अदा कर सकता है । 
सुदृढ विश्वासा का कैसा महत्व होता है यह मिम्न कहानी से भी स्पष्ट हो 
जायगा । तातारी कवि मूसा जलील अपने महान साहस के लिए प्रसिद्ध थे। 
सांवियत सध के १६४१ १६४५ के महान दशभत्तिपूण युद्ध के वह एक विख्यात 
याद्धा थे । हिटलर बे जल्तादा न उह मार डाला था । मारन से पहले उहे 
कुछ समय के जिए बलिन के एक जैल मे रखा गया था। उनकी काल बोठरी में 
दूसरे जिस आदमी को उनके साथ रखा गया था बह बेल्जियम का एक छापेमार, 
आदे तिम्मरमान था । वह मूसा जलील का गहरा मित्र बन गया था और उनकी 
जो आ तम कविताएँ हमे आज मिली हे उह भादे तिम्मरमान न ही बचाणः 
आ। | तिम्मरमान बतलाते है कि शुरू शुरू म वे दोना ही एक दूसरे से सावधान 
रहने की कोशिश करत थे ओर एक दूसरे पर विश्वास नही करते थे। कितु, 
पतिम्मरमान का कहना है कि, जब लागो क॑ विश्वास एक जसे होते हैं तो उह 
शक दूसरे वा समझने म रचमात्त के सक्ेत तक की दरकार नहीं होती बंभत 
प्रेरणा से ही एक दूसर को समझ और पहचान जाते हू । “जलील वे बारे में 
मुंे इसी तरह इस बात का पता चल गया था कि उह इस बात का पूरा विश्वास 
आ कि सोवियत सेना विजयी होगी ओर वह स्वय एक सच्चे और अडिग देश 
भक्त ये ।” 
निस्सदेह दढ़ विश्वास एक महान आत्मिक शक्ति होता है। दढ विश्वास 
ही मनुष्य वी आत्मा हात हैं । इसीलिए आवश्यक है कि मनुष्य के विश्वास उसके 
दिल और दिमाग की गहनतम गहराइया तक पहुँच जायें | लेनिन एसे लोगो की 
कसकर आलोचना करत थे जिनके “विश्वास बहुधा उनकी जीभ की सतह से नीचे 
नही जाते थे । /* 
इस प्रकार विश्व दष्टिकाण का महत्व इस बात में होता है कि उससे 
हम व ठांस विश्वास प्राप्त होते है जो दुनिया को बदलने तथा श्रमजीवी 
जनता का गरीबी ओर शापण से मुक्ति दिलाने मे. सघप के लिए नितात 
आवश्यव है । 
इसके वाद अब इस बात का समझना कठिन नही होना चाहिए कि दशन 
का उद्देश्य क्या है। उसका उद्दश्य ऊपर बताये गय विश्व दृष्टिकोण के लिए 
आधार तयार करना हाता है । 





* बही, खण्ड १३, पृष्ठ छ२ । 
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भिन भिन धारणाएँ क्यो होती हैं ? हम इसी प्रश्न को ले लें कि जीवन का 
क्या अथ है ? सुख क्या है ” सभी ओग आसानी से दख सकते है कि जीवन 
और सुख्र के सम्बंध मे समाजवादी देशो म रहने वाले लोगो और पूजीवादी देशा 
'म रहने वाले लोगो की अलग अलग धारणाएं है। पूजीवादी दुनिया मं जहा हर 
चीज़ आमतौर से रुपय॑ से खरीदी और बेची जा सकती हू, सुख का अथ, सर्वोपरि, 
घन हांता है। इस कारण अनेक लोग धत्र अजित करने को ही अपन जीवन का 
लध्य समझते है | तुच्छ सुस्' के उनक क्षुद्र दशन वी तह भें यही समक्षदारी 
होती है । जहाँ तक समाजवादी समाज के मानव का सम्ब ध है, वह इस क्षुद्र 
और अधकचरे दशन का अस्वीकार करता है। उसे प्ररम सुख तब प्राप्त होता है 
जब वह यह अनुभव करता है कि उसके समाज, उसक दश, उसके उन देशवासियों 
को उसकी सख्त ज़रूरत है जा स्वय जपन श्रम परिश्रम से एव नये और श्रयति 
झ्ीज समाज का निमाण कर रह है । अपनी युवावस्था की एक रचना म॑ माकस 
न विखाथा 
“अनुभव बतलाता है कि सबसे सुखी लोग वही हाते है जा सर्वाधिक 
लोगा को सुखी बनाते हैं ।” 
इस प्रकार सुख वे प्रश्त के सम्बन्ध में दा प्रकार क रुख, दा दष्टिकोण--- 
'पूजीवादी ओर सबहारा वर्गीय दष्टिकोण--हमे देखने का मिलते है। इन दो 
सीधे-सीधे एक दूसरे के विराधी और प्रतिकूल दाशमिक दष्टिकोणा की टवकर 
का यह एक उदाहरण है। 
जहा समाज ही दो परस्पर विरोधी वर्गों मे बेंढठा हा वहा यह बसम्भव ' है 
कि उस पूरे समाज का विश्व दष्टिकोण एक हो । एक व का एक दक्षन होता 
है दूसरे का दूसरा | यदि आदमी इस बात पर विचार करे कि ऐसे समाज में 
श्रमजीवी जनता की स्थिति पूजीपति वग की स्थिति से अर्थात्‌ शोपको की 
स्थिति स, भिन हांती है तो इस चीज को समझना कठिन नही होगा। 
विश्व की घटनाओ को हर वग अपन अलग अलग ढंग से समझता और 
उनकी व्याख्या करता है, प्रत्येक वग का स्वय अपना, और अलग अलग, 
विश्व दृष्टिकोण तथा दशन हाता है । तटस्थ” दशन जसी चीज नहीं हा 
सकती, ऐसा कोई दशन नही हां सकता जो समाज के फिसी न किसी निश्चित 
यंग की सेवा न करता हो । इससे हम यह अत्यात महत्वपूण निष्क्ष निकाल 
सकते हैं कि दशन का चरित्र सदव पक्षघर होता है अर्थात वहु सर्देव किसी 
न किसी खास वग के हिता की रक्षा करता है। 


समाज के विभिन्न वर्यों के बीच सारी दुनिया म जो सघप चल रहा है 
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उसमे दशन कभी तटस्थ नहीं रहता | और यह वात पुराने ग्रुगो के दशनां के 
सम्ब 4 में भी इतनी ही सही है। 

पुराती (जतीत काल को) और वतमान काल कौी--समभी दशन पद्धतिया 
का दो मे स एक सझञान हाता हू यातो व भौतिक्वादो होती है, या आदर्शवादी । 


भौतिझवाद और आदर्शवाद 


' भौतिकवाद ' जौर " आदशवाद'” का मतलब क्‍या होता है ? इसे बतलाने 
से पहले हम इस बात का समय लेता चाहिए कि इन शब्दों का उपयोग हमेशा 
सही सही नही किया जाता । उदाहरण के लिए ऐसे भी लाग है जा समझते है 
वि' “ आदशवाद का नाम “आदश” शब्द के आधार पर पडा है और, इसलिए 

आदशवादी व्यक्ति वे हैं जो किसी लक्ष्य या 'आदश” के लिए निस्‍्वाथ भाव स॑ 
काम करते हैं । इसी के साथ साथ यह धारणा भी काफी व्यापक रूप से फैली 
हुई है कि भोतिकवादी मस्यक्ति व होते हैं जा सदैव अपन निजी फ़ायदे की ही 
चिन्ता करत है और, इसलिए भोतिकवाद का मतलब परूणतया केवल निजी 
भोतिक स्वार्थों म लिप्त होना होता है । परतु ये घारणाएँ सही नहीं है--व 
भौतिकवाद या आदशवाद क्सी की भी बज्ञानिक समझदारो को “यक्‍त नहीं 
करती । 

यह धारणा कि भौतिववाद का अथ अपने निजी भौतिक स्वार्थों की तृध्ति 

के लिए जान दत रहना है, भौतिकवाद क॑ सच्चे अथ को घटिया ढंग से तोड> 
मरोड कर पेश करना है। इस धारणा का प्रचार आमतौर से कम्युनिस्ट विराधी 
ही बरत हैं । लेक्नि एक पूरी शताब्दी बीत गयी जब “लुडविग फायरबाल तथा 
शास्त्रोप जमन दर्शन का अत” नामक अपा ग्रथ से एगेल्स ने उन तमाम पूजी- 
यतियां वी खूब खिल्‍ली उडायो थी जो भोतिकवाद का अथ खुदगर्डी पटूपना, 
शराबघोरी मिथ्पा अभिमान एतद्रय सुख का भोग और काम वासना, लालु- 
पता, दृपणना, मुनाफे के लिए मरना सट्टा खेलना--अर्थात सक्षेप मे वह 
सब घूृणित पापाचार लगाते है जिसम रवय उनके निजी जीवन सदा लिप्त रहते 
हैं । और पहाँ तन आदशवाद मा सम्बंध है, एगल्स ने कहा था कि पूजीपति 
कहत हैं वि उसका मतलब सदाचार तथा श्रेप्ठतर दुनिया में आस्था रखना है दूसरा 
के सामने इन सदगुणा का एलान करना इन पूजीपतिमा को बहुत अच्छा लगता 
है और जब वे यत क खुमार म हाते हैं, या जब व दीवालिया हो जात हैं अथति 
जब उह अयनी भौतिववादो अतिया (खान-पान, मदिरा पान, आदि ने अवि- 
रेव) भे अत्िदाय दुष्परिणामा को भुगतना पड़ता है--तव व स्वय भी इन सदगुणा 
भ विश्वास करन खगते हैं । 
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खुला दिमाग रखने वाला हर व्यक्ति स्वय देख सकता है कि समाजवादी 
समाज में उसम रहने वाले लोगो वे' उपयोग के लिए भौतिक वस्तुओ का उत्पा- 
दन करन के काम का कितना भारी महत्व दिया जाता है बितु, इसी वे! साथ 
साथ, इस चीज को भी वह उत्तनी ही स्पष्टता से देख सकता है कि समाजवादी 
दशा म॑ बिचारा की ज्ञाक्ति मं लोग कितनी गहरी आस्था रखते है ओर किस प्रकार 
उच्च आदरझशों से थे अपुप्राणित होत है ६ 
'भौतिकवाद' तथा “आदशवाद' की घारणाओ का वास्तविक अथ क्या 
है इसे समझने के लिए आवश्यक है कि इस बात को आत्मसात कर लिया जाय मि 
ससार में घटित होने वाती घटनाएँ दा प्रकार की होती है भौतिक तथा 
आत्मिक । पत्थर लक्डा का एक कुदा अथवा प्रकाश वी एक किरणावली-- 
ये सब भौतिक वस्तुएँ है, किंतु विचार, भावनाएँ तथा कामनाएँ--ये सब 
आत्मिक वस्तुएँ है । 
इन दो प्रकार की वस्तुओं के बीच क्सि प्रकार का सम्बंध है ? प्राथ- 
मिक (या मौलिक) कौन है पहले कौन आया था, भूत या सत्ता, प्रह्ृति या आत्मा, 
मस्तिष्क या चेतना ? कभी कभी इसी प्रश्न का किचित दूसर ढंग से पूछा जाता है 
भूत तथा प्रकृति की सम्पूण सप्टि को क्या आत्मा मस्तिष्क जम देता है, अथवा 
आत्मा, मस्तिष्क को भूत, सत्ता जम देते है ?े इस सभस्या को दशन की मूल- 
भूत (घुनियादो) समस्या कहा जाता है। 
दशन की इस मूलभूत समस्या का भिन्न भित्र दाशनिव' भिन भिन्न प्रकार 
से उत्तर देते हैं । कुछ कहते हैं कि भूत (१४७०) ही प्राथमिक है और आत्मा, 
मस्तिष्क उसी स पैदा हुए है। इस प्रकार के दाशनिको को भौतिकवादी कहा 
जाता है पयोकि वे इस बात को मानकर चलते है कि जो कुछ भी अस्तित्व मे 
है उसका आधार भूत (मटर) है। दूसरे लोग मस्तिध्क आत्मा को प्राथमिक 
मानते है और भूत तथा प्रद्वति की समृति (दुनिया) को 
वे गोण कर्थात मस्तिप्क की व्युत्पत्ति बतलात हैं । उनके क्थनानुसार, मस्तिष्क 
भूत स पहले जमा था, इसलिए प्रकृति (सप्टि) किसी आत्मिक शक्ति की ही 
ल्‍_ उपज है। इस धारणा को मानने वाले दाशनिया को "आदशवादी” (या भाव- 
४“वादी, विचारवादी--अनु ०) कहा जाता है । वे मानते है कि समस्त अस्तित्वशील 
चस्तुओ का मूलाघार विचार, चिंतन है । 
समस्त दाशनिक इही दो शिविरों मे---भौतिक्वादिया तथा आदशवादियां 
के शिविरों मे बेढे हैं । और दश्यत के पूरे इतिहास के दौरान इन दोनों शिविरा 
ने एक दूमरे के खिलाफ सदा सघप किया है 
आद'वाद के जिविर म॒ वस्तुगत मादशवाद तथा मनोगत आदशवाद 
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की दो श्रेणिया है और इनके अ तर को भी हमे समझ लेना चाहिए । बस्तुगत 
आदशवाद वे दशन का यूनानी दाशनिक प्लेटों (अफ्लातृन. ४२७-३९७ 
ई० पू०) ने जम दिया था । वस्तुगत आदशवाद को यह नाम क्यो दिया ग्र्या 
था थसे समझने के लिए आदमी कां इस वात का ध्यान रखना होगा कि आम 
वस्तुएँ ऐमी चीज़ें होती है जिनका अस्ि तत्व मनुष्य से बाहर उसकी चेतना से 
स्व॒तत्न होता है तथा उसके कायकनाप इही बस्तुआं की प्राप्ति बी दिचा मे 
उत्प्रेरित होते है । भोतिक्वाद मानता है कि सप्टि (दुनिया, ससार) का वाह्तव 
मे अस्तित्व है, भोतिक वस्तुएँ वस्तुगत वास्तविकता का प्रतिनिधित्व करती है । 
कितु, वस्तुगत आदशवाद का दावा है कि वरतुगत रूप से अस्तित्वशील वास्त 
बिकता भी रचना केवव विचारों से हुई है, और भूत वी दुनिया की उत्पत्ति 
धवस्तुगत रूप से अस्तित्व रखने वाले इन विचारों के ही गर्भ से हुई है (यथपि 
यह नहीं मालूम वि ये बिचार कहा अस्तित्व रखते हैं) ! प्लेटा (अफ्लातृन) नै 
विचारों को उसके अनतक अनुयायी लगातार दोहराते भाये है । इन अनुयायिया 
में सबसे महत्वपूण जमन दाशनिक होग्रेल़ ये ) 
भतोगत आदशवादी टूसरी तरह स तक क्रत है । मनागतवादी भादशवाद 
के एक प्रमुख प्रतिनिधि अग्रेज पादडी जौज बकल (१६८४ १७५३) थे। सनो 
गत उसे कहते है जा किसी विशेष मस्तिष्क या विषय वस्तु(8प्र2)९८) मे अस्तित्व 
रखत्ता है । 
बकले इस बात से इ कार करते थे कि बाहरी दुनिया का कहीं भो कोई 
अस्तिल्‍्व है । वह बहते थे कि केवल वयक्तिक मानवीय सस्ट्षक का ही वास्त- 
बिक अस्तित्व है । बहु कहते थे कि मनुष्य चीज्ो को जब देखता है, इद्िपी 
द्वारा उनका बोध प्राप्त करता है--वह उ'हें वेखता, सुमता स्पश करता है-- 
केवल तभी वास्तव में वे अस्तित्व में जाती हैं। आदम्तो जब उनकी प्रतोति 
नहीं फरता तब वस्तुओं का कोई अस्तित्व भो नहीं होता ! इस माति, विश्व 
केवल दृष्टा (कर्ता) क मध्तिष्क मे ही अस्तित्व रखता है, अर्थात वह उसी ह॒द ता 
अस्तित्व रखता है जिस हूद तर देखने वाला उसे देखता है। 
कितु विचान न वस्तुगत कौर मनागत दोना विस्म व आतशवादिया का 
खटन कर दिया हे ) 
तो, इस बात क॑ आधार पर कि दशन की मूलभूत (मौलिक) समस्या 
का उत्तर वे किस प्रकार देत हैं, दाशनिक भौतिकवादिया और आदशवादिया 
के बीच बेटे हुए हैं । 
ल्थन के तमाम बुनियादी प्रश्ना को लेबर भौतिववादिया और आदश 
बादियों वे बोच हमशा एक प्राणघाती सधप छिडा रहा है। उदाहरण के लिए, 
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विचान वे सम्बंध म उनके दष्टिकोणा को ले लीजिए। भौतिकवाद ससार को 
उसी रूप में स्वीकार वरता है जिस रूप म वह है और, इसलिए, सदा अपने को 
चह विज्ञान की आधार शिवा पर रखता है। विनान और भौतिकवाद मित्र 
और परस्पर महयागी है । इसवे विपरीत, आदशवाद ससार का शातिपूण ढंग से 
पित्रण वरता है, इसलिए विज्ञान न वंवल उसको समर्थन नही दे पाता, बल्कि 
उसकी असगतता को भी पूण रूप स उघाड़ कर सामन रख देता है । इसके 
अलावा, आदशवाद विज्ञान की छोधो के मूलभूत निष्कर्षो काः बहुत बार तोड़ 
मरोड कर और गलत ढग स पश बरता है । आदशवाद जौर विचान के बीच 
सच्ची मंत्री नही हो सबती, क्याकि सारत आदशवाद विनान का शत्रु है। 

अथवा, मानव समाज की समस्याओ वे सम्बंध मे दाशनिकी के दष्टिकाणा 
का ले लौजिए | यह बात सव विदित है वि शोपण करने वाले किसी भी समाज 
के आदर एसे बग हाते है जो एक दूसरे वा विराधी होत॑ है) ऊपर से दखन पर 
शुरू शुरू मे लगगा कि आदशवादिया की दाशनिक बृतिया 'इस दुनिया के 
मिथ्या अहकारा से, दलों और वर्गों व सघर्थों से, सचमुच बहुत दूर है। परतु, 
चास्तव मे, यह बात सच्चाई से बहुत दूर हे । उनकी (अथात आदछ्षबादी 
दाशनिको की) रचनाएँ नियमत समाज वे पुराण पथी (अनुदार) तथा प्रति- 
क्रियावादी अगा के स्वार्थों की अभि-य्यक्ति करती है और, इस प्रकार, मेहमतक्श 
जनता को आत्मिक रूप से गुलाम बनाने के साधना का काम करती है। प्लेटो 
न दास प्रथा को प्यायपूण बतलाया था । हीगल न प्रशिया (जमनी) बी एक 
राजतत्शाही को उचित ठहराया था। इसी प्रकार आज के बहुत से आादशवादी 
जीण शीण पूजीवादी व्यवस्था की वकालत करन की चेष्ठा करत है ओर उनम 
स कुछ ता जी जान से वम्युनिस्ट विरोधी भी हू । 

वास्तविकता के अध्ययन मे व क्नि तरीका का प्रयोग करती है इस बात 
कया लेकर भी दाशनिक प्रणालियाँ एक दूसरे से भिन्न हांती है । 


दृद्धबाद तथा अधिमुतवाद 

वास्तविकता के घटना प्रवाहों का अध्ययन करने वे! लिए जिस तरीके का 
अयोग किया जाता है वह अत्यत महत्वपूण हांता है। अग्रेज़ी का शब्द 'मैथड 
(तरीका, ढग, विधि, रीति,) यूनानी भापा स आया है ! इसका अर्थ होता है 
किसी चीज़ तक पेहुचने का माग” । इस प्रकार 'मथेड' शब्द का तात्पय उस 
सांग तथा उन साधनों से होता है जिनका विश्व का अध्ययन करने के लिए 
तथा उस ज्ञान को प्राप्त करने के लिए महायका के रूप मे उपयोग किया जाता 
है जिसकी विश्व को बदलने के लिए आवश्यकता है । तरीका (या माग ) कौन 
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सा चुना जाता हैं इस पर बहुत निभर करता है | सतहवी शताब्दी के भोतिकवादी 
दाशनिक बेकन ने सही सिद्धात की तुलना एक ऐसी त्ताल्देन से की थी जो 
यात्री के माग को अवलांक्ति करती रहती है। और, उस वैज्ञानिक को, जो सही 
तरीके से अपने को लैस नही करता, उाहान उस आदमी की तरह बतलाया था 
जो रात में यात्रा करने का फैसला तो करता है लेक्नि हमशा हमेशा तक सडक 
को ठटोजन में ही तगा रहता है । 
वारतविकता का अध्ययन करने के हर विज्ञाय के स्वयं अपने तरीके होते 
है । उदाहरण के लिए सुदूर के तारो नक्षत्रा वी रसायनी बनावट का अध्ययन 
चणावीय विश्लेपण (स्पेक्टल एनालिसिस) के तरीके से किया जाता है। समाज- 
शास्त्र और अथशास्त्न के क्षेत्र मे बहुधा बेतरतीब चयन के तथाकथित तरीक का 
उपयोग किया जाता है । इस तरीके का सार तत्व यह हाता है कि शोघकर्ता 
जिन घटना प्रवाह की उसे जाच पडताछ करनी है उन सबकी जाच पडताल करन 
बे' बजाय उनम स केवल कुछ का पूण रूप से अध्ययन करता है और, इस प्रकार, 
ऐसा अभिसूचिकाए (॥0025) तथा आाकडे (6308) प्राप्त कर लेता है 
जिनस सम्पूण तथ्या के सम्बेध मे उस काफी सही जानकारी प्राप्त हो जाती है $ 
इसलिए जब किसी विशिष्ट क्षेत्र के समस्त तथ्यो का अध्ययन करना बहुत 
कठिन या असम्भव हो तब वेतरतीबव चयन का यह तरीका शोधकर्ता के लिए एक 
अमूल्य अस्त्त का काम करता है । 
जैसा कि हमने देखा, जाच पडताल का काम किन विशिष्ट तरीकों से 
किया जाय इसका निणय मनमाने ढग से नहीं होता ये तरीके अध्ययन के 
दविपय पर निभर करत हैं और प्रत्येक विषय के अध्ययन के लिए उसके अपने 
उपयुक्त त्तरोऊे की दरकार होती है । 
तब फिर, वास्तविकता का दाह निक अध्ययन करने के लिए वीन सा आम 
तरीका हो सकता है ? स्पष्ट है कि इस त्तरीके को लक्षित वस्तु क, अर्थात हमार 
इंद गिद के सारे ससार के अनुरूप होता चाहिए ) इससे यह भी निष्कप निकलता 
है कि इसका तरीका प्रकृति दिनाजा के क्षेत्र मे इस्तेमाल किये जाने वाल तरीका 
मे से नही हो सकता, यह तरीका दशन के क्षेत्र मे इस्तेमाल किया जाने लायक 
तरीका होना चाहिए--एक ऐसा तरीका जिसम॑ प्रकृति के सम्बंध मे जाच- 
पड़ताल करने वा सही आम माग मौजूद हो, एसा तरीका जा प्रद्ृति वे अनुरूप 
हो। प्रति यदि झाइबनत गति परिवतम तथा विकास की दशा म है, ता उसका 
अध्ययन वरन के दावा निक तरीके को स्व॒य भी विकास के आम विचार को अभिव्यक्त 
मरना चाहिए । भावम और एगल्स द्वारा स्थापित मौतिक्वादों दृद्ववाद वा 
दरीका डीक एसा ही तरीका है। उसम व आम अपेक्षित तत्व निहित ओर 
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मौजूद हैं जा प्रकृति की वास्तविवता के घटना प्रवाहों का सही सही अध्ययन 
बरने वे! लिए एकदम जरूरी हैं । 

इंद्वादी तरीका विदद के घटना प्रवाहा को सतत गति, विकास तथा 
परिवतन की प्रक्रियाआ वे' रूप में देखता है। इसके विपरीत, अधिभूतवादी 
(मैटाफिजिकल) तरीका विश्व की कुछ ऐसी चीज वे रूप म देखता है जो 
अपरिवतनीय है, बफ की तरह जम गयी है, सदा सदा तक के लिए निश्चित हो 
गयी है। 

प्राचीन काल से दाशनिक इस बात को समझते थे कि ससार सतत गति 
शीलता, विकास तथा परिवतनशीलता की दशा म रहता है। हिराक्लिटस 
(५४० ४८० ई० पू०) प्राचीन यूनान का एक प्रमुख दाशनिक था । उसने कहा 
था * समो वस्तुएँ प्रवाहवान हैं, सभी वस्तुएं परिवतनोय हैं ।” ससार कभी 
स्थिर नही खडा रहता, बह निरतर विकास करता रहता है । इस दाशनिक ने लिखा 
था “कोई व्यक्ति नदी के उसी पानी मं दो बार नहीं प्रवेश कर सकता, सदा 
नया पानी बहता रहता है ।” ससार की तुलना उसने उस नदी या धारासे की 
थी जो सतत बहती रहती है ) यह उदाहरण वास्तव मे अदभुत था! जिस 
प्रकार नदी के जल का प्रवाह कभी बद नहीं होता और वह आगे बढ़ता रहता 
है, उसी ग्रकार प्रद्ृति वे घटना प्रवाहा म होता है । यह सयोग की वात नही है 
कि माक्सवाद-लनिनवाद वे सस्थापक हिराविलटस व विचारों का इतना अधिक 


सम्मान करते थे । 
द्वद्मत्मक प्रणाली (तरीके) क॑ एक मूल पहलू पर हमन विचार किया-- 


उसके अनुसार यह आवश्थक हू कि ससार का एक ऐसी चीज़ वे” रूप म॒ देखा 
जाय जो निरतर गतिशीलता और परिवतन की दशा मे रहती है। अब हम 
द्वद्ववाद की एक दूसरी विशेषता पर विचार बरें । यह भी पहली से कम्त बुनि- 
यादो नही है। इसव' अनुसार, समार एक एक्तावड, सुसम्बद्ध, अविच्छित इबाई 
है, वह ज़रूरी को ग्रर ज़रूरी स, प्राथमिक का ग्रौण, अधीनस्थ, अथवा 
आनुपगिक से अलग करके उसके सगठक अगो के बीच के पारस्परिक सम्बधधा 
का अध्ययन करता है । द्वद्वाद वे विपरीत, अधिभूतवाद ससार के आदर 
मौजूद सम्बधा को सरलोक्ृत तरीके से देखता है, वह उह शुद्ध रूप से 
बाहरी तथा सायागिक मानता है। क्तु, इस तरीके से कसी भी घटना- 
प्रवाह को सचालित वरन वाले नियमा के मूल तत्व को देख समय पाना 
सवथा असम्भव है। 
ऊपर जो कुछ दतलापा गया है उससे स्पष्ट है कि द्वादवाद, मानवीय 
मस्तिष्क तथा मानव समाज सहित, सम्पूष प्रकृति की गतिशोलता और विकास 
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के आम नियमों का विज्ञान है, ससार के समस्त घना प्रवाहों के बोच मोजूद 
आम सम्बन्धों का विज्ञान है। इसी घजट स वह हर प्रकार के अधिमृतवाद का 
विरोध करता है। 


॥॒ 


द्वाद्वात्मफ भोतिफ्याद कया है ? 


हाह्वत्मक भोतिबवाद का मूल तत्व यहू है कि उसमें भीौतिकवाद और 
इन्द्रवाद अविच्छिम्त रूप से एसीमृत हैं । इसीलिए माक्मवादी दशन वा द्वाद्वात्मर 
भौतिकवाद क' नाम से सम्बाधित किया जाता है। इसका मतदब यह होता है 
कि माक्सवादी दक्षम न केवल हम एक सही सिद्धात प्रदान करता है. थ॑ बवल 
उन घटनाओ की जो दुनिया म घटित हाती है सही सही वह व्याख्या करता है 
और सही तौर से उह समयाता है, बल्कि वास्तविकता के घटना प्रवाह (घटना 
चक्रो) को समझने से मदद दत के लिए सही तरीबे आर सही दिल्ला बो धान से 
भी हम रूस करता है। उसका सिद्धावत और उमकी काय प्रणाली मिलकर एए 
संयुक्त जविब्छिन इकाई वनत हैं । 
दूसरे उत विचानो के विपरीत जा कैवल विशिष्ट तियमा का ही अध्ययन 
करते है माक्यवादी लेमिनवादी दशन उन सर्वाधिक आम वियमों फा अध्ययन 
करता है, थो प्रकृति, समाज, मानवीय मध्तिष्क-अर्थात वात्तविकता के समी 
अंगो की सचालित करते हैं 
इन नियमों क सम्ब व मे ब्यारेवार विचार हम थोडी देर वाद करेंग । 
कु दक्षव का विपय क्वल वास्तविकता को सचालित करने वाल नियम 
मात्र नही होते । इत नियमा का अध्ययत क्सि तरह किया जाय उहं केस 
समया पहचाना जाय--इस प्रइन का भी उत्तर दशवन की दना पडता है । 
इस भाति, माक्सवादी दशन अकृति, समाज, तथा मानव मस्तिष्क' के 
विकास के सवाधिक' आम नियमा वार तथा ससार और उसके करत तकारी 
रूपाचरण के सम्ब ध म जानकारी आप्त करन के तरीको का विधान है । 


अध्याय दो 


मार्क्सवादी दर्शन का उदय तथा विकास 


मावसवादी दशन ने वितान के क्षेत्र म सचमुच एक क्रागिति कर दी है। 
इस बात को समझने के लिए यह याद रखना जरूरी है कि माक्सवाद जसा कि 
लेनिन बारम्बार कहत थे, विश्व के दाशनिक थि तन की मुख्य धारा से दूर कही 
अलग से नही पैदा हआा है वल्कि पिछने दशन में जो कुछ भी सवश्रेष्ठ था उसे, 
तथा साभाजिक विचाना की समस्त सकारात्मक उपलब्धिया को, दाय (विरासत) 
के रूप म आत्मसात करके अवतीण हुआ है। माक्सवाद सामाजिक जीवन, 
प्रकृति विज्ञानों तथा दाशनिका चितन की सयुक्त प्रगति का अनिवाय परिणाम 
है। मावसवादी दशत विशिष्ट सामाजिक आथिक परिस्थितियों की उपज था। 
साथ ही साथ उसको उत्पत्ति क लिए कुछ निश्चित प्राह्ृतिक भौर दाशनिक पूव- 
परिस्थितिया भी जरूरी थी । 


सामाजिक आर्थिक परिस्थितियाँ 

माक्सवाद का उदय उ नीसवी शताब्ली के पाचव दशक मे उस समय हुना 

था जबकि इतिहास के मच पर एक नये क्रानतिकारी वगर का, सबहारा वग का 
भाविर्भाव हा चुका था | सवहारा वयर का जम ता निस्सदेह काफी पहल ही हा 
चुक्प था, कितु उमीसवी शताब्दी के पाचवें दशक तक परंचते पहुंचते वह एक 
ऐसी सफल ऋ्रान्तिकारी शक्ति के रूप म सामन आ गया था जो अपन अधिकारो 
को मनवान के लिए लडन को तैयार था । ब्रिटेन, फ्रास और जमनी मे उस 
समय उसकी जो ब्रान्तिकारी मतिविधिया थी उनस भी इस जाना जा सकता है। 
माक्‍्स [( पृ८१८ १८८३ ) और एयगल्स (१८२० १८९२) की महान 
उपलब्धि यह थी हि सवहारा वय का उठाने एक नय ज्ञा तिवारी, समालवादी 


रए [. माक्सवादी दशन 


सिद्धात से लस कर दिया था। इस प्रकार, माकसवाद निश्चित सामाजिक 
परिस्थितिया की प्रत्यध उत्तत्ति या । जसे जस्त पूजीवाद का विकास हाता गया, 
बस ही वस मज़दूरा का जा वकारी आदोबन भी आय बउता गया, कितु 
उसकी आग प्रगति के लिए एक प्रा तिवारी सिद्धात का हाना नितात आवश्यक 
था । मनुष्य की जीवन परिस्थितियां ते स्वय ही मावसवाद की सूध्टि को एक 
सतात्ालिक काम बना दिया था। 


प्राह्ृतिक-बनच्चानिक पुब आवश्यकताएँ 


उनीसवी शताब्दी | मध्या ह म प्रकृति विज्ञानों की जो स्थिति थी उसको 
भी मांग थी कि एक नये विश्व दम्टिकाण की सृष्टि की जाय । विज्ञान ज्यां ज्या 
प्रगति बरता गया व्या ही त्या इस अधिभूतवादी धारणा के साथ उसकी टक्कर 
बढती गयी कि ससार मूलभूत रूप से स्थिर तथा मपरिवततीय है । 
इस धारणा को कि ससार एक सुसम्बद्ध अविच्छि न इकाई है उस समय की 
तीन महान परज्मानिक सोजां से विशेष हूप से भारी समंथनत मित्रा था। महान 
अग्रज प्रदृतिवादी चाल्स डारबिन न यह सिद्ध कर दिया था कि पशुआ और पौधा 
की जिन जातिया का हम आज दखत हू व सदा से इसी रूप में नहीं रही है, 
बल्कि विकास की एक अत्यत लम्बी प्रक्रिया का वे परिणाम है। इसक अलावा, 
इस बात का भी पता लग गया था कि पशु और पादप ( पड़ पौवा ) के जगत 
ये समस्त जोव तथा सघटन (0880057$) एसे छांट छाट काशाणुआ (सेल) 
स॒ बने है जिनव आदर जीवन की सर्वाधिक सश्तिष्ट प्रकत्ियाएँ चलती रहती है। 
वसे खाज न जविक विवास वी सही समझलारी की प्राप्ति व लिए पका भावार 
तथ।र कर दिया था । ऊजा की नविनाशिता तथा रूप/तरणष (८075६7५8 
पणा क्षाएं धक्षा्नण््राकाणा 6 लाधा29) के नियम की भी खाज 
हा गयी थी । मालूम पड गया था कि यति शू य स नहीं कही पदा हा सवती, 
ठीक उसी तरह जिस तरह हि बिता नएना पता विशान घ्यड़े वढ़ कही उष्त भी 
नहा हा जा सबती । यह भी सिद्ध कर दिया यया था दि विभिन ग्रकार की 
गतियाँ एक दूसर मे रुथा]तरित हा जाती हैं । इस प्रकार यह बात अच्छी तरह 
स्पष्ट है। गयी थी कि समस्त भूत (मटर) अविब्धिन और अनिवाय रूप से गति 
शीजता की दशा म रखता है। विकास ने द्वद्धात्या सिद्धात की यह महात्‌ 
विजय थी । 
वैतानिब प्रयति ने--विशप रूप से प्रड्धति विचान वी इन तीन महान साजा 
न--भर्थात ऊना की अविनाशिता तया रपरातरण ने वियम जैँविब प्रागिया की 
कपशीय बनावट वे स्िद्धात तथा डारबित बा विकात्न वे विद्यात ब--म्रहृत्ति 


ड्वाद्मात्मक भौतिकवाद ] [ ३४३ 


विज्ञान ने क्षेत्र मे माक्स और एगेल्स द्वारा खोज निकाले गये विश्व सम्ब थी नये 
द्वाद्मात्मक भौतिकवादी दष्टिकोण वी विजय के लिए जमीन तैयार कर दी थी । 


दाशनिक पूव-आवश्यकताएँ 


अब हम माक्सवाद वे दाझ्ननिक स्रातो के विषय म कुछ विचार करें । उस 
समय वे उनत दाशनिक चिन्तन में जो वुछ सवश्रेप्ठ था माक्स का सिद्धा'त 
उसी का स्वाभाविक उत्तराधिकारी था। माकसवादी दछ्यम का तात्कालिक 
सैद्धा तिक स्रोत उनीसवी शताब्दी का जमन शझ्ञाम्त्रीय दशन और, इन सबसे 
अधिक, हीगल (१७७० १८३०) तथा फायरवाख (१८०४ १८७२) की शिक्षाएँ 
थी। 

हीगेल ने वस्तुगत आदशवाद की प्रणाली का विकास क्या था। उनका 
विश्वास था कि प्रह्ृति ओर समाज का भाधार एक परम विचार (89506 
069 ), एक विश्व आत्मा (एणा० $एएा) हू । यह मिथ्या, भादशवादी 
सीख थी कितु, इसक बावजूद, हीगल क दशन म॑ अनक अत्यात मुल्यवान 
विचार मौजूद थे । इनम सबसे महत्वपूण विचार विश्व आत्मा” को सतत 
गतिशीलता तथा विकास के सम्बंध म, उनके प्रसिद्ध द्वद्गववाद के सम्ब ध म, थे । 
उनवे इस विचारा का सावस और एयगंल्स न अत्यधिक महत्व दिया था, क्याकि 
उनभ एक बुद्धि सतत तत्व छिपा हुआ था । इस बुद्धि सगत तत्व का उहाने 
स्वयं उपयाग क्या था। यह बात सही ह कि एक सच्ची वद्यानिवः प्रणाली की 
स्थापना करत मे हीगल असफल हुए थ । इसकी वजह यह थी कि उनका खयाल 
था कि द्वद्ववाद के नियमा का अनुसरण प्रकति और समाज नही, यत्कि विश्व 
आत्मा, दाशनिक धारणाएँ तथा श्रणियाँ ही करती है। उनकी समय मे 
द्वद्ववाद प्रकति म नही, बल्कि केवल 'शुद्ध चितन” की घारणाओ क क्षेत्र म ही 
काम करता था--बंवल उही तक सीमित था । यह आदशवादी द्वद्ववाद था। 
कितु इसके अदर विकास के सिद्धात वे रूप म--एक बुद्धि समतत बीज काप 
छिपा हुआ थ, । 


इसके बाद लुडविग फायरबास न हीगेल क आदशवाद को सख्य आलाचना 

प्रस्तुत वी । फायरवास़ के दश्न का प्रस्थान विददु यह विचार था कि हर उस 

बस्तु वाल, जो जस्तित्वशीय 24% आधार प्रकृति ते ही मानव जोर उसबः 

मस्तिष्क वी जननी है। विज्ञान झिहए जट्टीतिव ससार ही हा 

सकता है। फायरवास्ध का पायल कत हे जाने पर दशन 

शूय और सार-हीन हा जाएँ | शस* मे मूल में भौतिकवाद 
६ िपौय--+न>> हम 
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था ; उसे काफी सुधारते, बटलत वे बाद मावस और एग्रेहस ने उसका भी 
सदृपयोग क्या था । 
पहल की तमाम दाश्वनिक प्रथालियों के मुकाबल म माक्स और एगल्स व” 
बिचारी में मूल रूप से नया क्या था ? माउस़वादी दशन भोतिक्वांद औौर द्वाद 
बाद के मेल से बना है तो फिर इस दशन और पहले वे भौठिकवाद भर ढवूढ 
बाद में बया अनर है ? इस प्रइन के उत्तर से इस बात वा पता हम चत जायगा 
कि साक्सवादी भौतिक्वाद और द्वृदकाद मे मूलत कौन सी चीन तयी है, 
अथात हम पता चल जायगा कि साक्सवादी दान का सुख्य सार-तत्व वया है। 
पहले हम भौतिकवाट का से लें 
भौतिववाद का अभ्युटय सवप्रथम तीन हजार वष से पहले हुआ था। 
अतीत काल के इतिहास म दिमोक्रिटस (प्राचीत यूनान), हौतवाश (फास)। 
चर्तशिव्म्वी (रूस) जैसे अतक महान भौतियवादी #ए हैं । मावमवांद से पहल थे 
भौतिक्वाद की अतेक सीमाएँ थी। सबसे महत्वपूण बात यह हू कि बह भौतिकवाद 
याश्रिक मौतिकवाद था, अथात प्रवति वे हर घटना प्रवाह की बव्यास्या बह 
याकिकी के नियमों के आावार पर करन की चेप्टा करता थां। मावसवाद से 
पहले के भोतिक्वादी मनुष्य तक को एक मशीन ही मानते थे । दूसरी वात उसे 
पूष मावसवादी भौतिक्वाद के सम्ब व मं यह थी कि वह अध्भृतवादी भौतिक 
बाद था। हृद्धवाद और विकास के विचार उतके लिए गैर थ। इसके अतिरिक्त, 
पहल के भोतिकवादी केवल प्रकति की भौतिक्वादी ब्याय्या बरने की बोपगिश 
करते थे---सामाजिक जीवन के घटना प्रवाह्म की व्यास्या वे आदशवादों ढंग स 
ही बरत ये | उनका विचार था कि इतिहास का विकास केवा आादक्षवादी 
कारणों से, अर्थात केवल उन कारण! से होता है जिनका स्ोत मस्तिष्क मे होता 
है। मानवीय प्रगति के भौतिक खोतो को देखने स व॑ असफल रहे । पूव सावस* 
बादी भीतिकवाद की एफ तीसरी कमजोरी यह थी कि उसका स्वरूप शुद्ध रूप 
से ध्याय से भग्न रहने बाला या अकमण्यता परूण था । इसका अथ यहे था कि 
सामाजिक व्यवहार जो भूमिका अदा करता है उस समझने म य दाइसिक असफ्त 
हुए थे । ससार का वे निरीलण करते थे बहुत से बहुत वे उसको मारमा 
करते थ कितु क्रारतिकारी व्यवहार के माध्यम से उसका रूपातरण क्से किया 
जा सकता है इसे वे नही समय पाये थे । 
जब यह बात स्पष्ट हो जानी चाहिए कि' भांवसबादी दाशनिक भौतिव वाद 
अपने स पहल्न के भोतिक्वाद से यूणाया भिन्न है। मोक्सवादी शौतिककाद से 
पहने का भौतिकबाद उन तमास सीमाआ और ध्रतिबधों से जवड़ा हुआ था जा 
उसके अधियूतवादी टबव्टिकोण वे कारण उपन्न हाते ये । मावस जीर एगेल्स ने 
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इाद्वात्मक सौतिकवाद का विकास अपने समय की सम्पूण वेज्ञानिक तथा 
सामाजिक प्रगति की उपज तथा निचोड के खूप में क्या था। 

यही बात द्वद्ववाद वे सम्बंध में सही है । माक्स का द्वादवाद हीगल के 
द्वद्धधाद से मौलिक रूप से भिन है। मावर्स और एगेल्स ने भौतिकवादी हन्द्रवाद 
यी स्थापना हीगेल के आदशवादी हन्द्वाद वे मुकाबले म वी थी। उहोन 
बंतलाया था कि स्वय प्रकति म द्ृद्दवाद का एकछत्न राज्य है। इतिहास भी 
द्वद्वात्मक विकास के ही रास्ते से आग बढता है। मानवीय चि तन प्राकृतिक 
ओर सामाजिव विकास के उद्ववाद का अध्ययन करता है और, एक प्रकार से, 
उसकी फोटो ले लेता है। हीगेल की समझ इसकी बिल्कुल उल्टी है। उनके 
अनुसार चितन स्वय अपने आप, प्रकृति से एकदम स्वतत्न रूप से, और उसके 
बावजूद, विकसित हांता है। माउस ने जब यह कहा कि हीगल का द्वद्ववाद 
उल्टा, अपने सर के बल खडा था और उसके रहस्यवादी खोल के अदर छिपे 
उसके बुद्धि सयत बीज-बीप को उजागर करने के लिए आवश्यक था कि उसे 
उसके पेरो पर खडा कर दिया जाय--तब उहोने बिल्कुल सही बात कही थी। 
मावसवाद ने हीगेल के द्वद्ववदाद का सीधा उसके पैरा पर खडा वर दिया था। 
किन्तु इसका मतलब यह होता है कि माक्सवादी हवद्ववाद हीगेल के द्वद्ववाद का 
बिलकुल उल्टा है। 

मास ने लिखा था, 

“मेरा द्वाद्वादी तरीका हीगेल के तरीबें से भिन ही नहीं है, बल्कि 
उसका ठीक उल्टा है । हीगेल मानवीय मस्तिष्क की जीवन प्रक्रिया 
को, अथात, विचार करने को प्रक्रिया को विचार! के नाम पर एक स्वतत्न 
विषय तक बना देते हैं । उनके लिए यही चिंतन वास्तविक ससार की प्रेरणा- 
शक्ति ( उसका रचयिता ) है। उनके लिए वास्तविक ससार सिफ “विचार 
का वाहरी, घटना प्रवाह वाला रूप है। इसक॑ विपरीत, मेर लिए विचार 
इसके सिवा कुछ नही है वि भौतिक ससार ही इन्सान कः दिभाग म प्रति 
बिम्बित हुआ है ओर विचार के रूपा मे बदल गया है ।”* 

अब तक जो कुछ कहा गया है उस हम सक्षेप मे पुन दोहरा दे । 

माक्सवाद ने मोतिक्वाद ओर द्वद्टवाद के बीच जो अभृतपूव एकता स्था- 
दित बी थी वह उस प्रा तकारी उयल पुयल का सबसे महत्वपुण पक्ष था जो 
दशम के क्षेत्र मे उसने पदा कर दो थी । मादसवादों दशन पहले की समस्त 





# काव मावस, पूजी, खण्ड १, मास्को, १६६५, पृष्ठ १६ । “५, 


हक 2 आ शी 


श्द्द | [. माक्सवादी दशन 


दाश्निक प्रणालियों से अपने वय स्वरूप के कारण मूलत भिन्त है। यह एक 
नये ऋतितिकारों बव का सबहारा बन का, दशव है । 
सबहारा वय पहले के तमाम वर्गा से, यहा तक कि प्रगतिशील वर्गों से भी, 
हर प्रकार से भिर्न है और, इसी भाति, उसका दशन भी अतीत काल व समस्त 
दाता से, यहा तके कि प्रगतिशील दशना से भी, सूलत भिन्न है । 
सावसवाट के अस्युदय ने इतिहास के सम्ब थे मे प्रचलित घारणाओ के क्षक्र 
मे भी एक पूरी क्रांति कर दी थी। मावस्त जौर एमेल्स ने ही पहल पहल मानव 
जाति फे इतिहास की भौतिकवादी व्याख्या प्रस्तुत की थी । एतिहासिक भौतिक 
वाद व रूप मे इतिहास के एक नये दाशनिक पिंद्धा त का भी विकास्त उहीन 
क्‍क्याथा। 
इसके अलावा, दशन के सम्मुख माक्स और एगेल्स ने एक नया काम रखा 
था वहू काम यह था कि वह विश्व के रूपातरण का एक साधन बन । वास्तव 
मे, यहो माउसवादों दशन को मूलमुत विशेषता है । उसका चरिन जातिकारी है। 
सावसवादों दशन की साथ है. कि जीवन को बदलते के लिए, उसे तब* 
दोल करने के लिए उसमे सचेत और सक्तिय रूप से हस्तक्षेप किया जाव । इसी 
बात का अपने प्रसिद्ध शब्दा मे साक्‍स ने इस प्रकार व्यक्त क्या था ' दाशनिका न 
विदय की तरह तरट से वेवल व्याएया की है, मुय्य वात ता उसे बदलने की है पड 
मावसवाद के सस्ब'व में सबसे महत्वपूण रीज उसका लडाकू, क्रातिकारी 
चरित्र है । सवप्रथम वह काय (कम) का पथ प्रदशक है, मजदूर वग तथा 
समस्त श्रमजीवी जनता के सधप का अस्त है । क्रातकारी सिद्धात स लस होकर 
मजटूर बग तथा महततकश जनता निर्भीक योदाओ मे परिवर्तित हो जाते हू 
और माव्सवादी आदर्शों, सम्पृण प्रगतिशीत मातवजाति वे आदर्शो वी प्राप्ति 
बा जिए बंबौस होकर लडते है 
इसीलिए, माकसवाद वो उदय वे साथ साथ, इतिहास ने मानबजातिं के 
सामने मावसवादी समाजवादी सिद्धात की सबहारा आन्दोलन के साथ एकता 
स्थावित करने का जीवनप्रद कायय, सासवाद के आत्मिर, सद्धा तक अस्त की 
उस अकेली भौतिक शब्ति के साथ--सर्वहारा वध के साथ, जवता के साथ, 
एकता स्थापित करने का जोवनप्रद काय क्या था जो इस अध्पत का इस्ते 
माल कर सकती है । 
साउसवादी दशा नक्वा सेनिन द्वारा विकास 


समाजवादी स्रिद्धात का मजूरा के' आदोलन वे साथ मेल बाते ने 
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एतिहासिक छक्ष्य के लिए व्यादीमीर इलिच लेनिन (१८७०-१६२४) ने अपना 
सारा जीवन ही अ्पित कर दिया था । निस्सदेह, यह काम आसान न था । 
उसकी कठिनाई इसलिए और भी बढ गयी थी कि, भावस और एगेल्स की 
अत्यु के बाद, पश्चिमी योरोप के मजदूरों की अनेकः पार्टियों के सशाधनवादियों 
न माक्सवाद की क्रान्तिकारी भावना को तिलाजलि दे दी थी । इसके बावजूद, 
माक्सवाद के फरहरे को तेनिन ने फिर ऊचा उठाया और अन॑क तुफाना के बीच 
से उसे विजय के शिखर तक ले गये । 
मावसवाद का लेनिन ने केवल पक्ष-प्ोषण (बचाव) नहीं किया, बल्कि 
उस नये ऐतिहासिक काल मे, साम्राज्यवाद के युग म, जिसमे वह रहते थे, उसके 
मुन्य उसूतो और विचारो का उहाने और भी अधिक विकास क्या | इस नये 
युग म समाज के जीवन मे जा तवदीलिया आयी थी उनका सामना करने वे 
'लिए आवश्यक था कि उसके कद्गीय सार तत्व का--उसकी क्रा तकारी भावना 
का--उसकी पूरी शुद्धता के साथ वचाय॑ रसकर माक्सवाद क॑ प्रमुख पहलुओं का 
विकास किया जाय । इस काम को लनिन न बहुत ही जाजस्वी ढग से पूरा किया। 
लेनिनवाद की महान शिवाजा का उहोन सजन किया । 
लेनिनवाद साम्राज्यवाद तथा सवहारा जातियों के युय का, पूजीवाद 
से समागवाद मे सक्रमण तथा कम्युनिज्म के निर्माण वे युग का, माइसवाद है । 
उसवा विकास में तेनिन न जा महान नया इजाफा क्या था उसे शामिल 
फ़िय्र बिना आज का भाक्सवाद पूरा ही यही हा सकता । इसीलिए भावसवाद 
का लेनिनव।द से जुदा करन तथा एक को दुसरे क विरुद्ध रखने के पूजीवादी 
दाशनिका तथा संगोवनवादिया के नाना प्रकार वे! सार प्रयास केवल एक ही 
काम करत रह हँ--ते आधुनिक काल के सबस अधिक क्रान्तिकारी सिद्धांत से 
जनता पा ध्यान हटाने की वुचेप्टा करत रह है । इन प्रयासा का माक्सवादिया 
की उपयुक्त आलोचना का कडा सामना करना पडता है । 
दशन के क्षेत्र म लेनिन न जो काम किया था वह पूरे युग के काम के 
समान था यहे युग दाशनिक चिततन के विकास मे एवं नया युग था । 
इस युग के' अतगत उनीसवी शताब्दी के आतिम काल से लेकर आज तक 
या समय आ जाता है । 
मावसवादी दशन को लेनित की देन क्या थी ? । 
सबसे पहले तो लेनिन न द्वद्वात्मक भोतिकवाद के सिद्धात म भारी इजाफ़ा 
फ्िया था| उन्नीसवी शताब्दी के विस भाग मे और बीसवी शताब्दी के प्रारणभ 
मे विचान के क्षेत्र मे कई मोलिक खोजें हुई थी (इन पर हम मौर अधिक ब्योरे 
के साथ अग्रले अध्याय मे विचार करेंगे) | इन खोजा के आधार पर न॑ केबल 
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आदशवादिया बे हमला से मावसवाद वी रक्षा करने मे लनिन अच्छी तरह सफ्>े 
हुए थे, बल्कि माकसवादी दशन वे सवाधिक महंत्वपूण अग्रा मे।, भूत वे सिद्धात 
तथा सजान (ऐशिय बाघ) व सिद्धात वा और अधिक विकास करन में भीय 
कामयाव हुए थे । ऐसा करके उहनि दृद्धवाद वे नियमों तथा उसवी श्रेणिया के 
सम्बत्ध मे हमारी समथदारी का गहरा बसाया था | 


ऐतिहासिक भौतिक्वाद वे! विकास से भी चनिन ने भारी योगदान किया 
था । साम्राज्यवाद के नये एतिहासिक काल में मावसवाद की सर्वाधिक सूलभृत 
मायताओा (थीसिसा) की उहाने पुतस्थापना कर दी थी। उदाहरण वी विए, 
उहाने समाजवादी ब्रा त मे एक नये लिद्धात की स्थापना की थीं। रुस के 
महनतकश लोग जब समाजवादी मिमाण वाय क॑ माध्यम से अपन देश का ब्रपति- 
कारी रूपा-तरण करने के लिए सधप कर रहे ये, तो यह सिद्धांत ही उनका 
ध्रुवतारा था | जाज भी दुनिया के मजदूर वग तथा उसके हिरावल (अग्रिम) 
दस्ते का, उसकी कम्युनिस्ट थौर मज़दूर पाटियों कै काम को, वहू सागदशक 
और सम्बन है । 


वर्गों की परिभाषा करके तथा सबहारा बग के अधिनायदत्व हे सम्बन्ध 
मे माव्स के विचारा वा विकास करके, बम सधथ के सम्बन्ध में माइसवादो 
शिक्षा का भी लेनिन ने समृद्ध बनाया था ! सशोधनवादिया के हमली से इत माक्स- 
बादी शिक्षाओं और विचारा की सफ्लतापूवक उ होने रक्षा की थी, और सोवि 
यता का सवहारा वय के अधिनायवत्व का एक सेया स्वरूप मान कर उहीति 
समाजवादी राज्यसत्ता के एक नये घिद्धात की रचना की थी । पिद्धात के प्रति 
कैसा सृजनात्मक रुख अपनाया जाना चाहिए इसका लेबिन एक महान उदाहरश 
थे । भपनी इतिया के जरिए समाजवादी ब्राए त और एवं नय समाज व निर्माण 
से सबधित बनक मौलिक समस्याओ के सैंातिक और व्यावहारिक समाधान 
ने अतुलनीय वभूने उहाने प्रस्तुत किय थ । इसी का नतीजा है कि उनके विचार, 
योजनाएं तथा धादश बब भी देता दस बे हमारे सम्पुण सावजतिक, राजनातिनक 
और आधिक जीवन के ऊपर जबरदस्त प्रभाव डालत है। 


लेनिन के बाद मादसवादी दशन का विकास उनके जीवन सरण व” साथिया 
ओऔर शिषप्या ने क्या । जाग भी सांवियत सघ की कम्मुरिस्ट पार्दी तथा दूसरी 
विरादराना कम्पुनिस्ट और मजदूर पाव्यों के श्रमुख कायवर्ताओं ढारा उसवा 
विकास किया जा रहा है। उतरी सैद्धाँतिक इतियाँ ओर रिपोर्ट तथा पार्दो 
काग्रेसा और पार्टी की केद्रीय क्‍मेंटियां के विस्तारित नधिवशना मे दिय जाने 
वाले भाषण, वम्युनिज्म दे लिए सघप की आधुनिक परिस्यितिया वा अतगत 
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मावसवाद-लेनिनवाद का विवोस करते हैँ, उसके विकास मे भारी सहायता 
पहुचाते हैं । ८ 


मादसवाद पेनिनवाद फ्लो सूजनात्मर प्रकृति 


दस भाँति, माक्सवादी सिद्धान्ता का सतत विकास होता रहता है | किसी 
अपरिवतनीय साँचे के अदर बद्ध वे नही रहते । कठमुल्नपन (जडयूतवाद ) के' किसी 
भी रूप या ढुग वे साथ साक्सवाद लेनिनवाद का याग नही बैठ सकता । जडसूत्- 
बाद (कठमुल्लापन) जीवित घटना प्रवाहो का जबरदस्ती मुर्दा साँचो के 
अर बद कर देना चाहता है और इस प्रकार सृजनात्मक पहलकदमी ओर 
क्राशतिकारी चिःतन के माय में अवरोध पैदा करता है। किन्तु माक्सवांद लेनिन- 
बाद का सकाज्ञा है कि वास्तविक्ता के प्रति हमेशा सृजनात्मक' रुख अपनाया जाय । 

अधिभूतवाद, जो विकास के” विचार को ही अस्वीकार बरता है, अनिवार्य 
रूप से हमे जडसूत्रवाद के गढे म पहुचा देता है। इसके विपरीत, द्वाद्वात्मकम भौतिक 
बाद चूवि यह मानता है कि समार सतत ग्रतिशीलता, परिवतन तथा विकास की 
दशा म रहता है इसलिए वह (द्वद्वात्मकः भौतिक्वाद) किसी भी प्रकार वे 
“शाश्वत ” “अपरिवतनीय” जड सिद्धातों को नहीं स्वीकार करता। उल्ठे, बह 
सृजनशीलता की सच्ची भावना को जाग्रत करता है | द्वद्वाद, जैसा कि लेनिन 
न कहा था, माक्सवांद की क्राशतिकारी आत्मा है। ऐसा वह इसीलिए है कि 
उसका चरित्र सृजनशील है । 

जिस प्रकार जडसूत्रवाद के कसी भी रूप के साथ माक्सीय द्वाइवाद का 
योग नही बठता, उसी तरह किसी भी प्रकार के सशोधनवाद बे' साथ भी इसका 
संग नही हो सकता | सशोधनवाद का जम माक्सवाद-लेनिनवाद के बुनियादी 
सिद्धातो को 'ओवरहाल करने (ठाक पीटकर नया बनाने ) की कांशिशो के फ्लस्वरूप 
हांता है । इस सबसे स्पप्ट है कि अतराप्ट्रीय आदावन की एक्चा को और भी 
अधिक मजबूत करते तथा समाजवादी शिविर को सुदृढ बनाये वे! लिए सशाधत 
बाद, जडसूत्रवाद तथा सवीणतावाद के विरुद्ध माक्सवाद लेमिनदाद से होनेवाले 
हर प्रकार के भठकाव के विरुद्ध, निमम सघप करना जावश्यक हू । 


अध्याय तोन 


मूत और उसके अस्तित्व का स्वरूप 


भूतवया है ? 


जीवन, पित दिन वा काययत अनुभव हम इस बान की प्रतोति करवा देता 
है कि समार वस्तुगत रूप मे विद्यमान है । इसका अस्तित्व मानबे, उसके महत्तिए्क, 
उसकी ज्ञानेीद्िया और उसकी इच्छा आकाक्षाओं से स्वतत्र है। यह धिद्ध वर्क 
कि पृथ्वी का अस्तित्व मनुष्य या भय किसी भी जीवित प्राणी से बहुत पहल हुमा 
था अथाते, यह सिद्ध करके कि ससार का जरितत्व हमेशा इस सब स्वतन्त् रहा 
है, विज्ञान ने भी इस बात की पुष्टि कर दी है। इसीविए लेनित ने कहा था कि 
ऐसा कोई भी स्वम्थ व्यक्ति, जा किसी पायवसाने में नहों रहा है अथवा जो 
आदशवादी दाशनिका का शिप्य नहीं हे, इस बात पर कसी क्देह नही करेया वि 
मसार वम्दुगत रूप से मौजूद (विद्यमान) है । ससार वस्तुगत है उसका अस्तित्व 
मस्तिष्व' के बाहर, उससे पर तथा उससे स्वत'त्ष है--इसका यह अथ हांता है वि 
बहू (यानी ससार) भौत्तिक है (वर्योकि' इस शब्द का इसके अलाबा और काई 
अभ नहीं हा रकता) । 
नित दिय का हमारा व्यावहारिक ज़ोचन; अथवा उत्पादक्ष श्रम, खुद 
हमे इस बात को अ्रत्तीति करा देता है कि सत्तार बस्ठुगत रुप से अह्तित्व- 
शील है, और भौतिक है । 
समार का स्वरूप भौतिक है उसवा अस्तित्व हमारी चतना से पर और 
स्वतम्त्र हं--यह मायता ही भौतिकवाद के घिद्धान्व वी कोण शिला है तथा भूत 
के पिद्धान [ सील्छणाए णी गशाधाध्य ) में तेनिव वा योगदान बा 
थआाघार है 4 
हम अमझुय वस्तुओं तथा घटना प्रवाह्म से घिर॑ हुए हैं। पत्थर और 
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पेड, घूलि कण और रेगिस्तान, सागर और महासागर, सूय, नक्षत्र और ग्रह, पशु 
और पौधे, जादि, आदि हमारे चारो तरफ फैले हुए है । इन सभी के लिए हम 
एक शब्द भूत (मटर, द्रव्य, पदाथ, वस्तु-स०) का श्रयोग करते हैं । ऐसे शब्दो 
का धारणाएँ (या अवधारणाएँ) कहा जाता है । 
घारणाजां के अतग्रत आने वाली चीज़ो का दायरा प्राय व्यापक होता 
है । उदाहरण के लिए, “वस्तु” (चीज) की धारणा 'मेज” की धारणा से काफी 
अधिक व्यापक हांती है । घारणाएँ अत्यत व्यापक, अथवा एकदम आम हो 
सकती हैं। यदि किसी धारणा के अतगत धूल के कण से लेकर_मातवीय 
मस्तिष्क तक, तमाम वस्तुएँ तथा घटना प्रवाह आ जाते है तब, स्पष्ट है कि, इस 
तरह की घारणा अत्यत आम (सामाय) होगी । “भूत” की धारणा ऐसी ही एक 
घारणा है । 'भूत” की परिधि में “एक वस्तु” अथवा “एक फूल”, आदि की 
किस्म की तमाम दूसरी धारणाएँ भी शामिल हे, और इसलिए उसकी धारणा बहुत 
व्यापक धारणा है । कम आम धारणाओ से यह धारणा इस बात में भिन होती है 
बि' उसकी छवरी के नीचे न केवल एक प्रकार की वस्तुआ के मूलभूत तथा सामाम 
गुण आ जाते हू बल्कि समार में मौजूद सारी वस्तुएँ और थारणाएँ भी, अथात हर 
वह चीज जो विद्यमान है, भा जाती है। एसी अत्यात व्यापक तथा सामाय घार- 
णाएँ ही दशन का विपय होती है भौर उहें दाश निक श्रेणिया (फगा0०507॥- 
८8 ८४(६४४०65$) भी कहा जाता है। मृत भो ऐसी हो एक दाशनिक 
श्रेणी है। 
समस्त वस्तुओं में पायी जाने वाली सब सामाय तथा मूलभूल विशेषताएँ 
भौर गुण क्या है ? सबसे पहले ता समस्त वस्तु एँ भौतिक हैं, अर्थात व वस्तुगत 
रूप से, मानव के मस्तिष्क के बाहर ओर उससे स्वतात्न रूप से, मौजूद है | कितु 
उनका सामा-्य गुण केवल यही नही है । उनका एक और महत्वपूण गुण होता 
है । जब हम गम पान्ती से हाथ मुह धोत ह तो हमे गर्मी वी अनुभूति होती है $ 
जब हम क्सी वन के वो पर दष्टि डालते है तव हम भिन्न भिनर रग दिखायी: 
देते हैं---भाज वक्ष वे श्वत रग के पत्च, पत्तियों का हरा रग, आदि, आदि 
इससे सामा य निष्कप निकालते हुए हम क्ट्ट सकते है कि उस प्रत्येक 
बस्तु मे जो हम से स्यताञ्न रूप से अस्तित्दशोल (विद्यमान ) है काई ने काई 
एसा गुण होता है जा हमारी चानाद्रिया का प्रभावित कर सकता है त्तया 
अपन अनुरूप सवेदनाएँ उत्पन्न वर सदता है। 
इस बात का विश्चित बरके थिः समस्त वस्तुआ और घटना प्रवाह के सब- 
सामा-य गुण क्या होते है अब हम “धुत” सम्बधी घारणा की परिभाषा बर 
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सफत है। अपनी पुस्तक 'भौतिक्वाद और अदुभवस्तिद्ध आलोचना” में लमिन- 
ते लिखा है, 

“भूत एक ऐसी दाशनिक श्रेणी है जो उस वस्तुगत सच्चाई वो व्यक्त 
करती है जिसकी जानकारी मनुष्य को उसकी अपुभूतियों के माध्यम से प्राप्त 
हांती है । 

“भूत वह है जा हमारी इंडिया पर आघात करव' सयदना पटा करता 
है, भ्रूत वह वसम्वुगत सच्चाई है जो हमे संवेदना के माध्यम स॑ प्राप्त होती है 
इत्यादि ।7* 

इस प्रकार मूत्र सीधे सीधे वह हर चीज है जो हमारे इद-गिद मौजू द है, 
यह हर चोच जो चस्तुगत जत्तित्व रखती है-अयात सम्पूण बिराद बाहय 
भौतिक ससार भूत ही है । 
इस बात का अच्छी तरह ध्यान रखा जाना चाहिए कि “भूत मात्र 
पदाध नही है | लैटिन भाषा से अनुवाद करने पर “ भूत” का शब्दिक जय “पदाय” 
हाता है । कुछ भोतिकवादियों वी समय यह थी दि! भूव कई एसी मिश्चता 
सामग्री! (वस्तु या भौतिक द्वव्य-स० ) है जिससे सारी चीजें वनी हैं। उदाहरण व' 
लिए डिमाशिटस का सयाल था कि समस्त भूतबा मूलभुत आधार एटम 
(अपु) थे। 
सन्नहवीं औौर अठारहदी शवाडिश्या मे विचान व विश्वास था कि नणु अबि 
भाज्य अविनाशी, तथा शाश्वत हाते हैं । “वे ब्रह्माण्ड की आधारभूत इटें! है और 
पारा समार इही से बना हुआ है । यह घारणा उन्नीवदी अताब्दी मे भी ध्ंचवित 
थी। दितु उन्नीसवी शताब्दी व आखिरी दिता म कुछ एसी बैचानिक खोजें हुई 
जिनमे भूत के मूलभूत आधार सम्बाधी इस घारणा के सम्बाब मे सदेह उत्पन 
हो गय । 
उन्नीसमवी 'ाताब्टी बे! आधिरी दिया मे यह बात प्रकी तरह से सिद्ध हो 
गयी थी कि अथु व अविभाज्य हाने की घारणा बिल्दुत सरो नहीं थी । अणु 
दिभाज्य है | अणु वा साड दिया गया है और उसे साथ साथ बटुत सी पुरानी 
घारणाएँ नी टूट गयो हैं । 
और भी एसी साएें हुइ हैं जिलाने भूत तथा उसर गुणा से सर्म्वाधत 
दुरान विचारा ब दीवादियप्त का उजायर बर दिया है । यूटन ये समय ही से 
वानिका वा सवात था कि एप पिष्ड का बडन (सार) चा” वर यति मं हा 
मा | हो एश ही तथा अपरिववनीय बसा रहता है / लरिन बाट वा अनुगयाना 
ने मिद्ध कर टिया है कि किसी इसेकट्रा। (विद्यदाए) का बन याथ स्थिर पहों 





* बी० आई+ सचिन, हम्पूष प्रयावती, सण्ड १३, पृष्ठ १३०, १४६ ।-न्य० 
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बा रहता, वह अपरिवतनीय नही है, वल्कि अपने वेग (४८०णा०) के अनु 
सार बढता घटता रहता है । जमा कि लेनिन ने नोद किया था, प्रकृति विज्ञानां 
व क्षेत्र मे एक त्रा ति शुरू हो गयी है । 
प्रद्षोति विज्ञान क क्षेत्र में हुई इन खोजा का अपने हित में इस्तमाल करने 
मे पूजीवादी आादश्वादी दाशनिका ने ज़रा भी देर नही की । उहोने उनकी 
व्याग्पा इस प्रकार की भूत का मूल आधार एटम (अणु) था और चूवि अब 
यह सिद्ध हो गया है कि वह विभाज्य और नाशवान है इसलिए स्वय भूत का, 
और इसलिए, भौतिक्वाद का भी, आधार समाप्त हो गया  उ'हाने खम ठोक कर 
बहा कि “भूत लुप्त (गायब) हो गया है।” 
लेनिन न इस दावे का क्सकर खण्डन किया । उाहोने बतलाया कि भूत 
सर्देव साक्षात (या ठोस-स० ) रूप में ही नही प्रकट हाता है । उदाहरण के 
लिए, प्रकाश भूत का अठोस रूप है । न केवल एटम (अणु) भौतिक है, बल्कि 
इलक्टास तथा आधुनिक भौतिकी द्वारा ढूढ निकाले गये दूसरे तमाम प्राथमिक 
कण भी भौतिक हैं। नयी वैज्ञानिक खोजें इस बात का जरा भी सकक्‍त नहीं 
करती कि भूत अतर्धान हो गया है। इन खोजो न तो भूत के अस्तित्व की एंसी- 
ऐसी नयी किस्मा या रूपो को हमारे सामने उजागर कर दिया है जिनके बारे में 
अतीन काल के भौतिकवाद को कोई भी जानकारी नही थी । 
उन्नीमवी शताब्दी के भा वम तथा बीसवी शतावदी के प्रारम्भिक काल में 
मनुष्य ने बहुत सी नयी जानकारी प्राप्त की । उसस पहले इलेक्ट्रानो, प्रोटानो, 
आणुविक बेद्रको (एटामिक गूक्‍्लियाई) आदि के अस्तित्व के बारे मे कोई 
जानकारी नही थी । अत नयी खोजो न प्रकृति को दुनिया के सम्बाध भे हमारे 
वियारा को तथा भूत की आतरिक बनावट (सरचना) के सवध में हमारे 
वेानिक चित्र का पूरे तौर से बदल दिया है। प्रारम्भ मे केवल इलेक्ट्रान और 
प्राटान का पता चला था किन्तु अय पीस से अधिक ऐसे “प्राथमिक ” कणों कौ 
स्राव टो चुकी है । और अप जबबि उनकी मदद से नाभकीय विद्युत केद्र 
( पृक्तियर पावर स्टेशन) जसी चीज़ा कय निर्माण किया जा सकता है सथ इस 
आप पर कौन शक कर सकता है कि उनमे से हर एक का स्वरूप भौतिव है 
न केबल एटम (अप) भौतिक है, घह्कि इलेब्टान तथा आय तमाम प्राथ 
पिक दण भो भौतिक ही हूँ । पिज्ञान ने मोत्तिकवाद का कतई “खण्डन नही 
क्या है। 
इस भाति, आदसी फो इस बात या ध्यान रसना चाहिए कि सृत की 
दाशसिक धारणा का वह विश्व की प्राकृतिक वज्ञानिक तस्वीर के साथ घाल- 
मेल न कर दे । 
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भूत वी विशिष्ट क्स्मो वी सरचना, दशा तथा गुणा के सम्बंध में और, 
फलत , विश्व की हमारी प्राकृतिक वैज्ञानिक तस्वीर के सम्बाघ में, हमारे विचार 
निरतर बटलते रहे हूं । जैसे जैसे विश्व और उसकी वनावट वे सम्बंध म बैता 
मिक अधिकाधिक गहरी जानकारी प्राप्त करते गये है वैसे ही वैसे उस के विपय मे 
हमारे विचार बदलते गये हैं । नयी नयी साजें विश्व वे! सम्बध म हमारी पुराती 
जानकारी तथा विचारा का सण्डन करती रहती है, परातु भूत बी दाशनिय 
घारणा का--जिसका सम्बंध विश्व को बनावट से नहीं वल्वि उसके वस्तुगत 
अस्तित्व सं है--खण्डन उ होने नहीं किया, न कर सकती हैं। विश्व की तस्वीर 
के सम्बंध म हमारे विचार चाह कितन ही बदल जायें, वे इस वात का प्रमाण 
कभी नही वन सकते कि भूत का लाप हो गया है | लनिन वे शदो मे कहा जाय 
तो इसका अथ पह होता है कि अभी तक जिस सीमा के आतगत हम भूत का 
जानते थे वह लुप्त हो गयी है । कितु यह बात एक बार फिर सिद्ध हो गयी 
है कि विश्व भौतिक है, और भूत एक वस्तुगत सच्चाई है । 
इस सब का अथ यह हाता है कि आदमी को अधिभूतवादी भोतिकवाद 
भौर द्वद्वात्मक भौतिकवाद के अतर को स्पष्ट रूप स समचना चाहिए । अधि 
भूतवादी भोतिकवाद के अनुसार, भृत जपरिवतनोय तथा अनश्वर अणुओ (एटमा) 
से बना है । और द्वद्वात्मक भौतिक्वाद इस बात को मानकर चलता हैकि यह 
असम्भव है कि भूत को कसी प्रकार की “जावारभूत इटो ' तक--अणु तक-- 
अथवा कसी भय “शाश्वत” गुण तब ही सीमित कर दिया जाय । भूत में 
केवल एक ही पही, वल्कि असख्य गुण होते हैं। विश्व म॑ नाता प्रकार की वस्तुएँ 
होती हैं और उनके गुण भी नाना होते है | विज्ञान की खाजों से वारम्बार इसी 
बात की पुष्टि होती है । लेनिन ने लिखा था, 
“आधुनिक भोतिकी ज म॒ द॑ रहो है। वह द्वद्वात्मक भौतिकवाद को 
जम दे रही है । 
अस्तु चाहे जिन नये कणो का पता चना हो या आगे चलकर चले उनकी 
बजह से भोतिकवाद का कभी खण्टन नही हो सकता क्योकि य कण स्वया 
भौतिक है व॑ वस्तुगत रूप से मनुष्य से स्वतत्न रूप से, मौजूद है। 
कितु आदक्षवादी लोग भूत की धारणा पर प्रह्मर करने क लिए क्यो इतन 
आतुर हैं ? वास्तव म भुत वी घारणा को लेकर विचारा का एक बढुं सघप 
बनता रहा है । इसका कारण यह है कि भुत की अवधारणा ही भौतिकवाद का 
मूलाधार है । मनागतवादी-आदशवाद के एक सस्थापक्त अठारहवी शताब्नी क 
अग्रेश पादडी जाज बकले ने इस बात को देखकर वि सारी “अपविन्न याजनाओआा” 
की जड म भूत के निरपेक्ष बस्तित्व वा सिद्धांत है--लिखा था, "उनको सारी 
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पिशाची योजनाएँ इतने साफ-साफ और अनिवाय रूप से उसके ऊपर (भूत 
निरपेक्ष अस्तित्व के सिद्धा त के ऊपर-अनु०) निभर करती हैं कि ज्योही 
कांण शिला को हटा लिया जायगा त्यांही उसका सम्पूण ताना बाना तहस ने 
हुए बिना न रह सकेगा /* फिर अपनी बात का समापत्र करते हुए बकहे 
कहा,था कि "ज्ञान शाति और धम के सभी मित्ना वे दिल म इस इच्छा का हूं 
स्वाभाविक है” कि भौतिकवाद को गलत सिद्ध वर दिया जाय । 

पश्चिम की पूजीवादी दुनिया वे उन आधुनिक आदशवादी दाशनिकों 
लिए, जो भौतिक्वाद के विरुद्ध अपने सघप म अब भी इस प्रकार वे वक्तथ्या 
इस्तेमाल करते है, बक्ले के ये शद पथ प्रदशक का काम करते है । कितु वि३ 
की प्रगति उनकी दलीला को असंगत और असत्य साबित करती रहती है 
विज्ञान के क्षेत्र की हर नयी खोज भौतिकवाद तथा उसकी इस सीख की 
तौर से पुष्टि करती है कि भूत शाश्वत तथा अनश्वर है । 

भूत सदा से मौजूद (अस्तित्वशील) रहा है और सदा मौजूद रहेगा-- 
बात को लेक्र अवसर यह सवाल उठता है कि, “यह वैसे हो सकता है कि ' 
हमेशा से मौजूद रहा है ?ै एक न एक दिन तो उसकी शुरुआत हुई ही हागी, व 
न कही से तो उसका जम हुआ ही होगा ?” इस प्रश्न म जाश्वय की कोई व 
नही है।। प्रत्येक व्यक्ति जीवन के स्वयं अपने अनुभव स देखता है कि प्रत्येक व 
का एक भादि, ओर एक अत होता है। इसलिए लगता है कि फिर भूत की 
कभी न कभी शुरुआत हुई होगी | तब फिर प्रश्न उठता है भूत वी रच 
क्सिसे वी ? विज्ञान इसका यह उत्तर दता है कि भूत सदा से मौजूद रहा | 
पूरे काल मे मौजूद रहा है । इस अत्यत महत्वपूण नतीजे के सबूत क्‍या है ? ! 
साबित करने वाले बहुत से तथ्य हैं। उदाहरण के लिए, भूत की अविनाशि 
(नित्यता) के नियम को ही ले लीजिए। 

प्रकृति में ऐसा कोई पिण्ड या तत्व नही है जो चुप्त हो सकता है, अथ 
जो न-कही से (शूयय से--स०) पैदा हो सकता है--इस नतीजे पर महान्‌ रू 
वैज्ञानिक एम०बी० लोसोनोसोव अपनी खोजा के आधार पर पहुँचे थे । । 
निष्बष वो उहान भूत वी जविनाशिता (९णाइशरक्षाणा ती गाद्वा6: 
मे प्रसिद्ध तियम के रूप म सूत्त वद्ध किया था | इस नियम से जाहिर होता हैं 
बुछ-नही स (नास्ति सं-स०) प्रह्ृति मे न तो बुछ पैदा होता है, और न $ 
चिट छोडे बिना कभी कोई चीज़ घुप्त ही हाती है । परतु, दात यदि ऐसी 





* जाज बकल, मानवीय ज्ञान के सिद्धा“तों के सम्बंध में प्राय शिवार 
ल्‍लूदन १६२०, प्रप्ठ ८छ -सं० 
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सब ता स्पष्ठ ह क्षि प्रश्नत्ति, भून हमेशा से विद्यमान (मौजूद) रहा है। क्योकि, 
अगर वभी एसा काइ समय था जब विश्व सम कुछ भी नहीं था, अथति 
जब भूद नही था--तथ तो ऐसी भी वाई चीज़ उस वक्त नहीं रही हागी जिपस 
भूत पैदा हो सकदा | चूकि भूत वियमान (मौजद) है, इसलिए वहु हमेशा से 
विद्यमान (मौजूद) रहा होगा--शुय से नही वभी वह पदा हो सकता था, और 
बह हमेशा इसी तरह विद्यमान (मोजूट) रहगा | वह शाइवत त्तथा असय है । 
उसकी कभी सृष्टि नहीं की गयी होगी, जिम्न चीज की सृष्टि की जा सकती है 
उसे नष्ट भी क्या जा सकता हैं। इस भाँति, भूत का कभी जम नही हुआ था, 
बह हमेशा से मौजूद रहा है और हमेशा-हमेशा मौजूद रहेगा । वह अमर है ! 


भूत और गति की एकता 


कभी कभी निम्न तक क्या जाता है मान लिया कि भूत अनादिवाल से 
मौजूद (अस्तित्वशील-स० ) रहा है--फिर भी भौतिकवाद अनेक महत्वपुण प्रश्ना 
के उत्तर नही दे पाता । उदाहरण के लिए, गति को पहुला धवका (आवेग-स०) 
क्सते दिया था ? यह पहला आवबग (घवरा) उसे कहां से प्राप्त हुया था ?ै तक 
किया जाता है. मान लीजिए कि बहुत दिन पहले एक ऐसा समय था जब आज 
ये प्रह्माण्ड (विश्व-स०) बे स्थान पर केवल रूप विहीम, अगति शील भूत कर 
ही अस्तित्व था, गौर वह भूत अनवकाल से इसी दशा तथा स्थिति मे चला आा 
रहा था, किन, किर, एक एस! क्षण आया जिससे भूत अपनी उस स्थिति से 
जिसमे बह हमेशा रहा था, बाहर निकल आया--उसमे गति पैदा हां गयी । तब 
फिर यह भ्रश्त उठता है कि यदि उस क्षण तक भूत स्थिर (गति हीन) खड़ा हुआ था 
तो क्षवानक उसने चलना (गति करना-स«) क्या शुरू कर दिया ? थादशवादी 
और पादडी लोग इस प्रपन का उत्तर देते हुए कहते हू कि भूत के आदर ऐसे कोई 
आदरूनी कारण नही मौजूद थे जिनमे उसे मदर इस तरह का परिवतत पैंदा 
हो जाता, तय फिर स्पष्ट हैं कि प्रद्नति और भूत से बाहर अवश्य ऐसी वीई 
बाहये, उच्चतर शक्ति रहा होगी जिसने मत ! भूच का उसकी शाश्वत ' निद्रा 
सथा म्यिरता (अचलता-स०) वी दशा से जायत कर दिया था 
मितु भूत को यतिशील बनान के जिए कया वास्तव से किसी उच्चतर, 
बाहरी शक्ति की जरूरत थी ? क्‍या ऐसा नही हो सकता वि भूत मे यह गति 
उसके आदर से ही पैटा हो गयी थी २ 
ऊपर जा तक हमन प्रस्तुत किया है उसका आधार यह विचार है हि 
शति का सथ बदल स्थिति का (जगह बा-स०) परिवतन हा जाना, किसी वस्लु 
बा एक' जगह से दूसरी जगह हट जाना होता हे । चाइ बस्तु यदि एवं ही स्थान 
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पर बनी रहती है, तो वह गतिमय नही है । उदाहरण के लिए, पत्थर के एवं 
टुकडे को ले लीजिए । जब तक उसे काई उठाकर फकता नही है तब तक बह 
अपनी जगह नहीं बदलता । परतु यह गति की बिल्कुल ही सतही और भअवै- 
ज्ञानिक धारणा है। किसी स्थान पर निदचल पड़े पत्थर के कसी टुक्डे को ले 
लीजिए । उस टुकडे के आदर गति होती रहती है, यह गति उन भणुआं, 
परमाणुओ इलेक्ट्रानो तथा प्रोटानो की सतत गति होती है जो, जैसा कि मालूम 
है, प्रत्यक वस्तु के आदर मौजूद होते हैं। किसी मकान को ले छोजिए वह भी 
अचल नही खडा रहता, प्रथ्वी के साथ साथ वह भी सूय की परिक्रमा करता रहता 
है । जब हम स्थिर बठे रहते है तव भी हमारा रुधिर (खून) निर-तरण मचरण 
करता रहता है और जटिल शारीरिक प्रक्रियाएँ अविचल ढग से जारी रहती हैं, 
नयी कोशिकाओं (सेको) का निर्माण होता रहता है, पुरानी कोशिकाएँ (सेले) 
मरती रहती हैं । यह्‌ सब भी गति ही है। इस प्रकार, गति ऐसी सीधी सादी 
चीज़ नही है जैसा कि कभी कभी उसे समझा जाता है! 

लोग देखते है कि जब तक पत्थर के किसी टुक्डे को उठाकर फेंका नहीं 
जाता तब तक वह ज्षमीन पर ही पडा रहता है, जब तक विसी मोटर को 
ड्राइवर चछाता नही है तब तक वह एक ही जगह खडी रहती है। इस तरह की 
चीज्ो को देखकर ही लागा के अदर यह धारणा पैदा हुई है कि जब तक भूत 
को "एक सर्वोच्च शक्ति” ने, एक आत्मा ने “पहला धक्का” नहीं दिया था तब 
तब' बह निए्चलता और स्थिरता की दशा में ही पडा हुआ था। 

लगभग दो सौ साल पहले तक विज्ञान केवल एक ही विस्म की गति का 
अध्ययन कर पाया था--अवकाश म पिण्डो के एक जगह से दूसरी जगह हृट 
जान से सरम्बा घत गति का । इसलिए उस समय तक यह मान लेना सम्भव था 
कि जब तक कोई बाहरी शक्ति उसे उसकी जगह से धक्का देकर हटाती नहीं है 
तब तक प्रत्येक वस्तु ठहराव की ही दशा में बनी रहती है। इसी समयदारी का 
पूरी प्रकृति पर लागू किया जाता था। कितु जैमे-जैसे भोतिकी, रसायन शास्त्र 
और जीव शास्त्र की प्रगति हुई बसे ही वहे यह स्पष्ट होता गया कि यति अनवा 
तथा नाना प्रबार के रूप प्रहण करती रहती है 

हम ऊष्मा (॥6थ) को ले लें। अनुसधान से पता चला कि परमाणुआ 
की, जैसे कि, उदाहरण के लिए, पानी के परमाणुआ की, बहुत वडी संख्या वी 
गति ही ऊप्मा होती है । पानी अपने परमाणुओ वो गति (हरकत-स० ) बे बारण 
ही गम हो जाता है । कितु, यह गति यातत्रिक' नहीं होती, बल्कि कुछ अधिक 
जदिल होती है । विद्युत (विजली-स०) की घारा (करेण्ट) इलेषट्राना की 
गति से पैदा होती हैं। और रासायनिक प्रक्रिया भो गति हो है। अयना 
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(विद्यूदूगुआ) वा जुडना एक और भी अधिक जटिल प्रक्रिया हाती हैं। जैसा 
कि हमने पहले कहा है, एक जीवित शरीर (पिण्ड-स०) सर्देव ही गति बी 
अवस्था में हांता है । जीर मानव समाज भीं सतत सूप से गतिशील रहता है। 
सामाजिक व्यवस्थाएँ प्रदलती हैं, लाग बदलते हैं। अब यह कोई नहीं यह सबता 
कि गति का मतनव अवकाश (स्पस-स०) म वस्तुआ (पिण्डा-स०) का वेवल 
यात्त्रिक स्थापा-तरण हाना ही हाता है। 
अब भपतर आप से हम पूछना चाहिए कि सवाधिय सामाय्य, दाशनिव' अथ 
मे गति का अथ क्‍या होता है। सबस पहले, हम पुछना चाहिए कि सब प्रकार 
की गतिया की मुझ्य, अथवा सार भूत वाक्षणिक विशेषता क्‍या है। एगेल्स न 
लिसा था कि गति से 'सृष्टि म होन वाले परिवतता और प्रक्रियाआ का, किसी 
वरतु के साधारण स्थानातरण से लेकर चितन को प्रक्रिया तब का बोध 
होता है ।* ! 
बस्तुओो और घदना प्रवाहो मे, विश्द मे, भत मे, होते घाला कोई भी 
परिवतन गति है बहू व्यापक अय में परिक्षतन है। 
जो कुछ ऊपर कहा गया हैं उससे हम जानत हैं वि प्रकृति में भिन्न 
सितर प्रकार की गति होती है। सवप्रथम अवकाश मे भूत वे! कणा या पिण्ठी 
के स्थाना-तरण वी गति, अर्थात या>्त्रिक किस्म की गति हाती है। दूसरे, ऊपष्मीय 
(वापीय, 0ग८४४8) और विद्युत प्रक्रियाएँ हाती हैं, अथवा गति के मौतिर 
(ऐएडाए8)) स्वरूप हांत हैं । लीसरे, रासायनिक प्रतिक्रियाआ और सग्राजेनी 
की (जयना के जुडन की) गति होती हु--अथात यति के रासायनिक स्वरूप 
होते हू । चौथे, जोबित प्राणियों मे होने वाले परिवतन हाते है जप्रत गति के 
जविक (00[0?2700[) स्वरूप हाते है | पाचर्वे, गति का सामाजिक स्वरप 
होता है. क्षर्यात्‌ व परिवतन हाते है जो समाज क जीवन में घटित हाते है । 
अब हम फिर उस प्रइन को ने सकते है जिस पर हमने ऊपर विचार किया 
था. क्या भूत कभी निश्चलता (ठहराव-स०) की दशा में, कभी गति ने 
करन, कभी न बदलने की दशा मे भी हो सकता था रे हगिज़ नहीं। दूर जतीत 
मे भी जब भनुष्य नहीं थे, पशु नहीं थ अथवा कोर्ई भी जीवित कोशिकाएँ 
(सेनें) नहीं थी, तब भी भूत मे परिवततन होत रहत थे। वास्तव में, भोतिका 
[पिष्ड चूकि अणुओं और परमाणुओ से बने हैं और य अणु और परमाणु सतत 
गति में रहते हैं इसलिए कमी ऐसा एक भी पदाभ या वस्तु नही हो सकती थी 
हो सवा गति हीन (निश्वल) तथा निर्जीव रही हो । इसके अतिरिक्त, यदि 





5555 ॥«*ंक 


+ फ्रेडरिक एपल्स, प्रशति से दाटवाठ, मास्तो, १६६९ ए” 


इद्वात्मर भौतिकवाद ] [ ३६ 


अणु परमाणु तथा इलेक्ट्रान हमेशा से विद्यमान (मौजूद) रहे हैं तो रासायनिक 
प्रतिक्रियाएँ, रासायनिक गति भी हमेशा मौजूद रही हैं । 

इस प्रकार, ऐसा कमी कोई समय नहीं था जब भुत का अस्तित्व बिना गति 
के रहा हो । इसीलिए हम कहते है कि गति मृत के अस्तित्व की एक विधा है, 
भूत फो सत्ता का एक स्वरूप हू । यति भूत का एक अभिन गुण है, अथवा, 
जैसा कि दाशनिक लोग वहते है, वह भूत का एक लक्षण (उसकी प्रकृति-स० ) 
है। बिना गति के कोई भूत नही हो सकता, भूत केवल गति में ही अस्तित्व 
रख सकता है । 

इसवा अर्थ क्या यह है कि द्वद्वात्ममा भौतिकवाद इस बात से इंकार 
करता है कि विराम (विधाम-स०) को भी कोई स्थिति (या दशा-स०) 
हो सकती है ? नही, वह इस बात से इकार नहीं करता। प्रकृति में विराम 
होता है । कितु वह सापेक्ष विराम टोता है । भूत अथवा प्रकृति के घटना प्रवाहो 
में ऐसी दशा (अथवा स्थिति-स०) का होना असम्भव है जिसम गति न॑ हो। 
जगर कोई वस्तु विराम की अवस्था म है तो ऐसा वह किसी अय वस्तु की 
सापेक्षता (मुकाबले तुलना--स० ) में ही होती है। उदाहरण के लिए, जब 
हम कसी चलती हुई मोटर मे बंठे होत हैं तो हम उसकी अपक्षा (तुलना मं-स० ) 
बिराम की जवस्था मे होते है। परतु यह निरपक्ष (परूण-स०) विराम की 
अवस्था नही है, क्योवि हमारे शरीर वे आदर अविराम परिवतन होते 
रहते है ! 

विराम की द्व-द्वात्मक धारणा उसकी अधिभूतवादी घारणा से मूलत भिन 
है । अधिभृतवाद जब विराम की बात करता है ती उसका मतलब होता है गति 
की पूण रूप से ग़र मौजूदगी (अमाव-स०) । विराम की इस समयदारी कया 
इद्घात्मक भौतिक्वाद विरोध करता है । 

प्रकृति मे निर्णायक चीज़ विराम नही है (यद्यपि उसका अस्तित्व उसमे है) 
बल्कि गति, परिवतन, विकास है । भूत म उसके एक मूलभूत और उससे जुदा न 
किय जा सकने वाले (अथात अवियोज्य-स०) ग्रुण के रुप में यति जमजात 
रूप से मोजूद रहती है। इसलिए इस प्रश्न को पूछने के कोई अथ नहीं होते कि 
भूत को सवप्रथम गति किसने प्रदान की थी, वयाकि गति तो उससे अभिन 
(अवियोज्य-स० ) है, क्योकि वह उसके अस्तित्व का ही एक स्वरूप है । 


दिक (अवकाश) और काल 
भूत के अस्तित्व के स्वरूप के रूप में हमने गति की व्याख्या की | लेकिन 
भूत का अस्तित्व और किन दूसरे रूपो म होता है ? 
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दिकू (अवकाश, विस्तार-स ०) को समचने वे लिए सवप्रथम हम इस बात को 
याद रखना चाहिए कि प्रत्येक वस्तु कः तीन आयाम हाते हैं---चौडाई, शम्बाइ, 
ऊँचाई | उसकी एब निश्चित साइज (आवार) होती है जो एक निश्चित स्पान 
घेरती है । इसके थलावा, अवकाश में उनकी स्थितिया के कारण सभी वस्तु 
के बीच किसी न क्सी प्रकार का सम्ब 4 होता है, अर्थात, उनके दरम्याव एक 
दूसरे के साथ अवकाश सम्ब'बी (स्थान सम्बंधी-स०) ताल्लुक हाता हु। वे 
एक दूसरे से ऊँची या नीची, नजदीक या टूर, दायें या बायें होती हैं। इससे 
स्पष्ट हैं कि धत्येक वस्तु अवकाश में हो अस्तित्व रखती है और किसी अय रूप 
मे उसका अस्तित्व हो नही सकता । भूत का एक भी कण एसा नही है और न 
हां सकता हैं जिसका निवास अवकाश म न हा, ग्रहा स लेकर मानवीय मस्तिप्क 
तक, आणविक नाभिक (केद्रक) तक, प्रत्येक” वस्तु अवकाक्ष म ही रहती हैँ । 
लेकिन हम यह भी जान चुके हू कि ससार की समस्त वस्तुआ को लेकर ही वह 
चीज़ बनती है जिसे आमतौर से भूत कहा जाता है। इसलिए स्पष्ट लनिःकर्ष 
निकलता हैँ कि अवकाश से रहने के अलावा और किसो रूप में मूत का अस्तित्व 
नहों हो सकता । इसीलिए अवकाश (स्पेस-स०) को मूत के अस्तित्व का एक 
स्वरूप कहा जप्ता है । 
जैसा कि हमने पहले कहा है, विश्व की प्रत्येक वस्तु चिर तन परिदतन 
शीलता, गतिशीलता और विकास की अविराम दशा मे रहती है। परतु यह 
परिवतन होते किस प्रवार हू ? यह बात एक साधारण दष्दात से स्पस्ट ही 
जायगी । हम बाल्पावस्था से लेकर अब तक के अपने पूरे जीवन वी तस्वीरा को 
जे लें । उससे न केवल यह स्पष्ट हो जायगा कि गुजरने वाले वष अपने निशान 
छोड जाते हैं, बल्कि यह भी जाहिर हो जाबगा कि हमारे आदर जो तमाम 
तब्दोलियाँ हाती है व थोडा थोडा वरवे, दिन ब लिन, बाल की निश्चित 
अवधियो मे होती हैं । 
इसके अलावा, विश्व की सभी वस्तुआ ओर प्रक्रियाजा वी एक सुनिश्चित 
आअखतनदा, एक क्रम होता है. रात के बाद दिन बआाता है पूजीवाद का बाद 
समाजवाद आता है और समाजवाद के उपरान्त कम्युनिज्म (साम्यवाद) जाता 
है । एवं घटना दूसरी स॒ पहले घटती है, उसके बाद घाली दूसरी घटना उसे 
बाद घटतो है । और सभी घटनाआ वी एवं निश्चित साम अवधि हानी है। 
घटवाआ का यह अनुक्षम (उनका सिलसिला-स०) तथा उनवी अवधि बाल 
(समय-स ०) मे ही सम्भव हो सकती हैं, दूसरा बोई विकल्प नहां है। 
काल से बाहर विश्व की काई भी वस्तु या घटना प्रवाह का अस्तित्व नहीं हा 
सकता | 
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इसलिए, विश्व मे हर चोज्ञ जो होती है वह काल में ही होती हू | इसी 

कारण, फाल भो मुत के अस्तित्व का एक स्वरूप हूँ । लेनिन ने लिखा था, 
“धातिशील भूत के सिवा विश्व म॑ कुछ नही है, और गतिशील भूत दिक्‌ 
(अवकाश) और काल के सिवा और कही ग्रति नही कर सकता ।//* 

हमार इद गिद वी दुनिया वी समस्त वस्तुओ तथा घटना-पवाहा वा 
अस्तित्व काल और दिक (अवकाश) दोनो म होता है । ऐसी काई वस्तु नही हो 
सकती जिसका अस्तित्व अवकाश में तो हो पर काल से बाहर हो । कोई वस्तु 
मदि अवकाश में कुछ जगह घेरती है ता ऐसा वह या तो इस समय करती है, या 
बल करती थी, या आय किसी समय करती थी । प्रत्येक वस्तु का अस्तित्व काल 
भर अवकाश दोनो मे हाता है । इस बात की प्रत्तीति एक साधारण रेलवे की 
समय सारिणी भी आप को करा दगी । कोई ट्रेन अमुक समय पर अमुक जगह 
रहती है । ट्रेन की जगह को उसके उस जगह होने के समय से अलग कर सकना 
सम्भव नही है| कहा ? क्‍्व ?--इन दा भ्रश्नो के उत्तर, किसी घटना का 
समय और भवकाश मे उसका स्थान, ये दोनों अभिन्न रूप से एक दूसरे से जुड़े 
हुए हैं । 

इस प्रकार, काल (समय-स०) और अवकाश अवियोज्य रूप ते परस्पर 
सम्बाधत हैं। एक को दूसरे से अलय कर सफना असम्भव हू । अवकाश काल 
के बिना (बाहुर) अस्तित्व नहीं रखता, उसी तरह जिस तरह काल अवकाश के 
बिना (बाहर) अस्तित्य नहीं रखता । ओर चू कि भूत का अस्तित्व अवकाश 
(दिक) और काल म है, इसलिए जिस तरह अवकाश और काल का एक दूसरे 
स अलग नही क्या जा सकता उसी तरह अवकाश और काल को भूत से जलय 
नहीं किया जा सकता । 

ऊपर जो कुछ कहा गया है उससे यह वात साफ ही गयी कि अवकाश और 
काल का अस्तित्व वस्तुमत हू । विशंव मनुष्य के विना भी मौजूद रहता है अर्थात 
बह वस्तुगत हे, और इसलिए उसवी सत्ता या अस्तित्व के रूप भी वस्तुगत है । 

इस धारणा को कि अवकाश ओर काल का वस्तुगत अस्तित्व है, लनिन न 
अत्यधिक महत्व दिया था, क्योकि यह घारणा अवकाश और काल वे सम्बन्ध 
में मनोगतवादी--आदशवादी धारणा के विरुद्ध है। इस मनोगतवादी--आदश 
चबादी धारणा क जनक अठारहवी शादी के अग्रेज़ दाशनिकः हयूम तथा जयन 
दाशमिक' काण्ठ (जा अठारहवी शताब्दी के भोतम और उन्नीसवी शताब्दी के 
प्रारम्भिक काल म हुए थे) है । इन दोना का बहना था कि काल और अवकाश 
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वा कोई वकस्‍तुयत सार (09]02098 ०07/८॥६) नही है । इम मनोगतवादी 
आदशवादी घारणा को पुनजीवित बने वे लिए आधुनिक आादशवादी आधघुनिव' 
पविज्ञान को, और विशेष रूप से भौतिवी वी कतिपय अत्यत सारभूत खोजा वा, 
झुठवान की चेष्ठा कर रहे हैं। उदाहरण के! लिए बीसवी शताब्दी ते विभान की 
एक अत्यात मूलभूत सोज को, सापेक्षता के सिद्धाएत वो, इसी उद्देश्य से ताइन 
मराहन की चेष्टा वे करते हैं । 
पूटन का विश्वास था वि अवकाश और काल वा अस्तित्व भूत और 
भऔतमिक वस्तुआ से सवथा स्वतत्न है) उनका खाल था कि अपकाश एवं विशाल 
बबस वी तरह, या एक ऐसे सीमाहीन कमरे की तरह है जिमम न दीवालें हैं, ते 
छत, न फश | उसवे आदर आदमी चीज़ा का रख सकता हैया उह 
खसम से निकाल ले सकता हैँ | हमारे इंदगिद यह जा दुनिया है इसे, 
एक तरह से, इसी "बक्से ” या '“क्मर' के अदर “रख दिया गया” है। 
इससे न्यूटन ने यह निष्कप निकाला था कि अवकाश निरपक्ष अथात भूत से स्वतत्न 
है । उनवी समझ थी कि अवकाश के ज्यामितीय गुण धम सभी दिशाओं भें एक 
ही प्रवार वे होते है | उनकी यहू घारणा अधिभूतवादी भौतिकवादी 
खारणा थी । 
आाइसस्टाइग के सापेक्षता के सिद्धा त न सिद्ध कर दिया है कि एकीडृंत 
अपरिवयतीय 'यूटल द्वारा बताय गये अवकाश जैसी कोई वस्तु दुनिया म है 
नही । अवकाश के गुण वम बदलते रहते हे, वे भोतिक वस्तुआ के आश्रित है । 
उदाहरण के लिए पता चला है कि किसी वस्तु (या पिण्ड-स० ) वी गति ज्या ज्या 
तेज होती जाती है त्या प्या उसकी लम्बाई घटती जातो हूँ । ब्रह्माण्ड भ लम्बाइ 
को नापन की कोइ निरपक्ष इकाइ नही है । एक एसी ट्रेन को कल्पना बीजिए जो 
अ्रकाद के वेग से किसी स्टशान प्लेटफास को पार वर रही है | स्वानाविक रूप 
स हम मोचेंगे कि ट्रेन क इिजिन ड्राइवर तथा प्लेटफास पर खडे किसी व्यक्ति 
-+दोना द्वारा नापी गयी प्लेटफाम की लम्बाई एक ही होगी । किन्तु सापेक्षता के 
सिद्धांत पर आधारित गणित का हिसाब बतलाता है कि वात ऐसी नही ह । ट्रेन 
का इजिन ड्राइवर पायगा कि प्लेटफाम का आकार छाटा हो गया है और बह 
आदमी जा प्लेटफाम पर खडा हैं दखेगा कि चलती हुई गाडी का आकार घट 
गया है । और ऐसा नजर के किसी प्रम (या छलावे-स०) व कारण नही होता, 
बल्कि यही वस्तुमत सचाइ होती हैं । अवकाश सापक्ष होता है । 
काल के सम्बंध म भी यही वात कही जा सकती है । जस-जस किसी 
भौतिक तत्न की गति बढती जाती है, वसे ही वेस उसक आदर का काल घीमा 
हाता जाता है। कसी अत्यन्त शक्तिशाली गुस्त्वाकर्षी क्षेबर (शाधणशवितणातों 
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60) मे भी काल धीमा हो जाता है । यदि किसी भावी उतरिक्ष यात्री को 
अवकाश के किसी परिक्रमा पथ मे रख दिया जाय, तो अंतरिक्ष यात्री के यान 
के आदर काल के प्रवाह की गति उस पृथ्वी पर के काल के प्रवाह की गति से 
अपेक्षाकृत बहुत धीमी होगी जिसे वह पीछे छोड गया है ! इस बात को और भी 
सुचित्रित ढग से समझाने के लिए अक्सर यह कहा जाता है कि वह अत्तरिक्ष 
मात्ती जब पृथ्वी पर छौठेगा तो यह देखकर आश्चय चकित हां जायेगा कि उसका 
खुद का बेटा उम्र म उससे बडा हो गया हूं । 


इस भाति, आइन्स्टाइन के सपेक्षता के सिद्धात न सिद्ध कर दिया है कि 
अवकाश भौर काल “यूटन द्वारा बताये गये अथ में निरपेक्ष नहीं है, वयाकि 
सम्पूण सृष्टि (ब्रह्माण्ड) मं हर जगह वे उस तरह अपरिवतनीय नही ह॑ जता कि 
ल्यूटन उाह समयते थे | लेक्नि दाशनिक अथ मे अवकाश और काल निरपेक्ष 
हैं, विश्व की हर वस्तु मे अवकाश सम्बधधी गुण बम हात हू और! उसका 
अस्तित्व काल में होता है, काल ओर अवकाश स बाहर किसी भी चीज का 
अस्तित्व नही है । परातु, भौतिक अथ म अवकाश और काछ सापक्ष है, क्यावि 
वे गतिशील भूत के गुण धम पर निभर करते हैं । भूत, अववाद्य और काल अवि- 
'च्छित् रुप से एक सूत्र मे बचे 7ए है ओर उहे किसी भी तरह एव दूसरे से 
अलग नही किया जा सकता । 


आधुनिक आदश्ववादी सापक्षता के सिद्धात का ताडने मरोडने की कांशिश 
करत हूं । वे कहत है. अवकाश और वाल चू कि सापेक्ष है, इसलिए उनका वस्तु- 
गत अस्तित्व नही है । वे मात्र मनोगतवादी श्रेणिया (वस्तुएं) हैं। लेकिन यह 
दलील थोथी है । मयी खोजा ने यह कदापि नही सिद्ध क्या है कि अवदाश और 
काव वी भौतिकवादी व्याख्या गवत है । इसके विपरीत, जो चीत गतत साबित 
हुई है 4 अवकाश और काल के सम्बंध में पहले की अधिभूतवादी धारणाएँ हैं। 
जसा कि भोतिकशास्त्री कहते ह, निर्देशक! की प्रत्येक पद्धति (5जडॉशा। 0 
€0 ण0705) का स्वयं अपना काल हांता हं-म्ापक्ष वाल । लेक्नि इस 
काल का भी वस्तुगत अस्तित्व होता है। अवकाश का भी अस्तित्व वस्तुगत ही' 
हता है । 


_ निस्सीमता (अन तता) तथा ससार की एकता 


“वेंकाश निस्सीम है तथा काल जनात है | आधुनिक विज्ञान इस निष्कप 
की पुष्टि करता है । ज्यातिविदों (७६४070गराटा$) न पता लगासा हैं कि कुछ 
सक्षत्र (तार) हमसे करोडो प्रकाश वर्षों के फासले पर हैं । ऐसी दूरियां 
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के सम्बाध मे अलय अलग दाशतिका ने अलग अलग विचार व्यक्त किये हैं, लेकिन 
इस बात की हिमायत करने मे वे सब एक रहे है कि समस्त वस्तुएँ एक ही वस्तु 
के, भूत के गठन के जुदा जुदा रूप है। वायलिन लकडी की बनी होती है, मूर्ति 
पत्थर की, मनुष्य मास पेशियो, अस्थियो और रक्त का, आदि । कितु इन समस्त 
भौतिक तत्वो (पदार्थोी-स०) की तह भौर मूल मे एक ही सावभोमिक तत्व, 
यानी भूत है । 

विश्व मे ऐसा कोई घटना-प्रवाह नही हे जिसकी उत्पत्ति भूत की गति 
ओर विकास स न हुई हो । भूत ही सब कुछ है । वह सब जगह व्याप्त है। भित- 
भिन्न स्वरूपा म॑ भतिशील, विकासो मुख भूत वे अलावा न कुछ है, और न हो 
सकता है । इससे यह नतीजा मिकलता है कि केवल एक ही, यानी भौतिक विश्व 
है । इसी वजह से एगेल्स ने ज़ोर देकर कहां था कि विश्व की एकता का आधार 
उसकी भौतिकता है । दूसर शब्दो मे,विश्व इसलिए संयुक्त (एकीकृत-स०) है 
वयोक्षि यह भौतिक है । विज्ञान ओर दाशनिक भौतिक्वाद ने कैसे यह प्रमाणित 
किया है कि विश्व वी एकता के मूल मे एक सामाय आधार है? एगेल्स ने इस 
प्रश्न का उत्तर यह कह कर दिया था कि दशन ओर विज्ञान की प्रगति के एक 
लम्बे भार कठिन दौर ने साबित कर दिया है कि विश्व एकता के सूत्रा मे बधा 
हुआ है। प्राचीन काल मे, जब लोगो को सूय, चढद्र, ग्रहो भौर नक्षत्रों के सम्बन्ध 
म कोई वैज्ञानिक जानकारी नही थी तब वे समझते थे कि “सैसगिकः जगत 
(यानी सूय, चद्ध, ग्रहा, नक्षत्रा, आदि का ससार-स०) इस पार्थिव जगत से 
सवया भिन्न है । दा विश्वा की धारणा इसी तरह उत्पन्न हुई थी । कितु धीरे-धीरे, 
जसं-जैसे विज्ञान का विकास होता गया, घंसे ही वैसे नैसगरिक जगत के ऊपर से 
रहस्य का पर्दा भी उठता गया और इस बात की जानकारी हो गयी कि वह 
जगत भी उतना ही भौतिक है जितना कि यह जगत जिसम हम रहते हैं । 

विश्व से सम्बन्धित धामिक और रहस्यवादी परिकल्पनाआ पर सब प्रथम 
जिस व्यक्ति ने एक जबदस्त प्रहार किया था बह कापरनिकस (१४७३-१५४३) 
था | उहांन कहा था कि यृष्टि का केद्र पृथ्दी नही है, बल्कि वह स्वय हमारे सौय- 
मण्डल का मात्न एक साधारण ग्रह है--और इसलिए पृथ्वी को “स्वग” से, या 

स्वय को पृथ्वी से किसी प्रकार भित्र नहीं माना जा सकता है। इसीलिए 

आकाश म भी अलौकिक जैसी कोई वस्तु नहीं है । 

अठारहवी शताब्दी म महान वैचानिक आइज़क यूटन ने यह सिद्ध कर 
दिया था कि सूय के चतुदिक परिक्रमा करते समय यात्तिकी (यत्न विज्ञान-स०) 
के जिन नियमा का अनुसरण पृथ्वी करतो है वही नियम चाँद को प्रृथ्वी वे! इदें- 
गरिद तथा दूसरे ग्रहो को सूय के चारो तरफ परिक्रमा करने के लिए बाध्य करते 


४६ ॥) [ मायसवादी दशन 


हं | सावभौमिक गुरत्वाकपण के नियम ( [8७9 एी प्रशएश5शं हाशि 
007) + सिद्ध कर दिया है कि पृथ्वी तथा समस्त आवशशीय (खगोलीय-स० ) 
पिण्ड---न केवल हमारी आकाश गगा के, बल्कि समरत ताराबलियां व समस्त- 
पिण्ड--एक सूत्र मे साथ बे हुए हैं और उनके इसी मेल से हमारे ब्रह्माण्ड वी 
एक भ्रविभक्त एकीडूत इकाई की रचना हुई है । 

आकाशीय पिण्ड भी उही तत्वो से वने हैँ जिनसे पृथ्वी बगी है। सृप्टिवे 
भय भमस्त पिण्डो म भी वही सामाय मूलभूत तत्व पाय जाते है जो पथ्ची पर 
मिलते हैं। उदाहरण के जिए, उन उल्का पिण्डो में भी जो अवकाश की दूरस्थ 
गहराइयो से आते ह जो मुख्य सघटक तत्व पाया जाता है वह लोहा है, अथाते, 
एक एसा तत्व है जो पथ्वी पर बहुतायत से पाया जाता है ) यह इस बात का पका 
प्रमाण है कि इप “स्वर्गीय दूता में कुछ भी अभोौतिक तथा अलौकिक नहीं है । 

विश्व भौतिक है | उसका अस्तित्व मानव चेतना से बाहर तथा उससे स्व 
तनत्न है) क्तु चेतना कया है ? इसका विशेष रूप से विश्लपण करन बी 
जरूरत है । 


अध्याय चार 


चेतना की उत्पत्ति तथा प्रकृति 


चेतना उच्च रुप से समठित भूत फा एक गुण है 

विचार, सवेदनाआ, धारणाओ, इच्छा शक्ति से चेतना बनती है। वे सब 
मिलबर मनुष्य के अदर एक ऐसी अयत महत्वपूण क्षमता पैदा करते हैं जिसकी 
सहायता से वह अपने इद गिद की दुनिया की चीज्ो की अनुभूति प्राप्त करता 
है, उह देखता है, और विश्व म वया हो रहा है इसवी सचेत समझदारी प्राप्त 
बरता है । 

मनुष्य मे चेतना होती है । यह चेतना कहाँ से भायी है ? यह बात निवि- 
बाद रूप से कही जा सकती है कि इससे अधिक जटिल प्रश्न दूसरा कोई नही 
है । रूसी देहिवी विधि (शरीर शास्त्री) आई० पी० पावलोब ने एक बार कहा 
था कि, “कठिनाई यह है कि मस्तिप्कः को स्वयं अपना अध्ययन करना है ।" दुसरे 
लोगो न इस बात को और स्पष्ट करत हुए कहां है कि यह किसी डूबते हुए 
व्यक्ति द्वारा स्वयं अपने बाला को पकडक्र अपने को बचान की कोशिश करने 
जसा ही वाम है । पावलोव का कथन काफी सही है, क्योकि वह उन बुछ 
क्ठिनाइया की तरफ सकेत करता है जिनका इस सस्व ध मे इसान को सामना 
करना पडता है । लक्नि उनक द्वारा दिया गया उदाहरण पूरे तौर से सही नहीं 
है क्याकि उससे तो इस बात का आभास होता है कि चेतना की प्रकृति को 
जानने समयने का प्रयास ही वेकार है । यह वात सही नही है। विचान के इति- 
हास ने मिद्ध कर दिया है कि समस्या की जबरदस्त पेचीदगी के बावजूद उसको 
सुलया लिया गया है--यच्यपि यह सच है कि सत्य तक पहुंचने का माय बहुत 
कष्टप्रद था । 


श्ष ॥ [मास वादी दशन 


स्मरणातीत काल से यह कहानी चली जायी है कि मनुप्य को ईश्वर ने 
मिट्टी मे रचना की थी । कितु जब तक ईश्वर ने उसम मानव आत्मा नहीं डाली 
सब तक वह मिट्टी एक मत मूर्ति ही बनी रही थी । ईश्वर द्वारा उसम प्राण (आत्मा) 
कूक दिये जाने के बाद ही प्रथम मानव ने हिलना-डुलना, सोचना, जीना शुरू छिया 
था | धम सिखलाता है कि जीवन और चितन का मूल खोत आत्मा, जीवात्मा 
है। आत्मा मानव के जे दर ”ईश्वर वी ज्याति” है । 


आत्म के बिना शरीर का अस्तित्व नही हो सकता, वह मृत होता है। 
कितु, कहा जाता है कि, आत्मा शरीर के घिना बहुत मजे मे बनी रह सकती 
है । मनुष्य का जब जम होता है तब आत्मा उसक अदर निवास्त करन लगती 
है और उसकी मृत्यु वे बाद वह उसे छोड़कर चली जाती है।॥ “मत्यु के बाद 
जीवन को धारणा में विश्वास तमाम धर्मों की आधार शिन्ा रहा है। आज भी 
यही स्थिति है । 

चेतना की प्रकृति वे सम्बंध में आदशवादी (भाववादी) घारणाएं नाता 
रूपों में व्यक्त हुईं हैं कि तु उन सबका सार-तत्व निम्न है. (१) आत्मिक जगत, 
मस्तिष्क, नेतना का अरितत्व भौतिक जगत के पंदा हाते थे! पहले से था, 
(२) आत्मा भूत से अलग जि दा रह सकती है, अर्थात, वह भूत पर आश्रित नहीं 
है, भौर (३) भोतिक वस्तु "“नश्वर”, ध्वतशील होती है, विःतु आदश, आत्मा, 
चेतना शाश्वत है, अनश्वर है । 

भौतिक्वाद की घारणा इससे विलकुल उल्टी है। उसका दष्टिवीण इस 
अबाटय तथा प्रमाणित सचाई पर आधारित है कि चेतना (मस्तिप्क) वा 
अम्तिव भुत से अलग न है, और न हो सकता है । अनुभूति करने वाला कोई 7 
हो तो अनुभूतियाँ नहीं हो सकती आकाक्षा करन वाले व्यक्ति के बिता आकाक्षाएँ 
नहीं हो सकती । मनुष्य वा सबल्प, उसकी अनुभूतियाँ, आकाँलाएँ तथा 
मध्विष्क, मानस, चितन, भादि की अय समस्त अभिव्यक्तियाँ मनुष्य से अलग, 
उससे बाहर नही अस्नित्व रख सकतीं ! 

यह बात विदित है कि प्रकृति भूव उस समय भी सौजूद था जबकि 
मनुष्य या उसकी चेतना को उत्तत्ति नहीं हुई थी । इसनिए यट स्पष्द है कि भूव 
मूत (श्रायमिक) है और मस्तिप्स, चि वन गोण है) 

से कवल मनुष्य बनिव किसी भी जीवित प्राणी व उपन्न हाल से पहचे 
अष्ट्ति या अस्तित्व था । इसलिए उसका अस्तित्व मस्तिष्क (चेतना) से सुवत्ताव 
है, दहों मूल (प्राथमित') है । लौर उतना का प्रवनि से पहले अस्तिव हा ही नही 
सबता था। चतना व्युपादित है--उमस (प्रदृति से) उपपन्न हुई है। दशन की 


दवद्वात्मक भौतिववाद ] [९६ 


सबसे बडी समस्या के भौतिक समाधान की पुष्टि करने वाली यह सबसे बडी 
सचाई है। भूत से जुदा चेतना वा अस्तित्व नही है, और न हो सकता है । 

कितु क्‍या हर प्रकार का भूत सोच सवता है ? इस प्रश्न का उत्तर देने 
के लिए अपन इद गिद वे! समार पर दृष्टिपात कर लना ही काफी हांगा । उससे 
उत्तर मिलेगा नही, हर प्रकार का भूव नही सोच सकता । उदाहरण के लिए, 
पत्थर का कोई टुक्डा, पूरी निर्जाब प्रह्वति नही सोच सकती । अनेक जीवित प्राणियो 
में भी चेतना वा कोई चिह नही पाया जाता । 


चितन मानवीय चितन होता है । मनुष्य सोच सकता है, क्योविः वह एक 
विकसित मत्तिष्कः का स्वामी है । मस्तिष्क ही वह इरद्रिय है जो सोचती है। 
विचारों, हृदयानुभुतिया, सकल्पो, आदि के मस्तिष्क' के सम्पूर्ण विशाल ससार की 
उत्पत्ति--मस्तिप्क की क्रियाशीलता से ही होती है। इससे नतीजा निकलता है 
'किः समस्त आत्मिक (आध्यात्मिक, भावनात्मक-अनु ०) जीवन का आधार वे 
भौतिक प्रक्रियाएँ हैं जो मानवीय मस्तिप्क वे अदर चलती रहती है । आधुनिक 
विनान ने सिद्ध कर दिया है कि मस्तिष्क के अलावा चितन की कोई और 
इच्द्रियाँ मही हैं। 
इस भाँति, हर प्रकार का मृत नहीं चेतना को पंदा बर सकता, उसे 
क्रेवल सानवीय मस्तिष्क फे रूप से उच्च रूपसे समठित भूत ही पंदा कर 
सकता है । चेतना मस्तिष्क से अलग नहीं अस्तित्व रख सकती, मस्तिष्क ही 
उसका भौतिक बाहन है । 
मानसिक (या अत वरण की) क्रियाशीलता उन भौतिक प्रक्रियाओं पर 
आधारित होनी है जो मानवीय मस्तिष्क वे आदर चलती रहती है, अथवा, इसे 
यदि और भी शुद्ध ढग से कहा जाय तो, वे उन भौतिक प्रक्रियाओं पर भ्राघारित 
होती है जो वडे बडे अ्रमस्तिप्कीय गोलार्धों के बाहरी भाग में (कार्टेक्स में) 
चनती रहती है । 
हमने देखा कि प्रकृति का, भूत का उस वक्त भी अस्तित्व था जब 
मस्तिष्क चेतना का जाम नही हुजा था। इनका आविर्भाव (जाम) बाद मे 
हुआ था | मनुष्य का मस्तिष्क उसके शरीर तथा उसके तात्रिका तत्न पर 
आतजिित है । हम कह सकत हू कि मस्तिष्क चितन की इीद्रिय है और चितन 
करना मस्तिष्क ( दिमाग ) का काय है। किशु इस कक्‍्यन की सफाई 
क्रमे की जरूरत है। इस बात को हम समझ लेना चाहिए कि मस्तिष्क 
[दिमाग] स्वयं चितन का, चेतना का ख्रात या कारण नहीं है, वह 
वतन की केवल ई द्रिय है । चेतवा को मस्तिष्क नहीं निर्धारित करता। 


४० [. मावसवादी देशन 


मस्तिप्व. अपन थाप एक भी विचार नहीं उत्पन्न वर सक्‍ता। हमार चान वा 
स्रोत हमारे इद गिद थी दुनिया और उसझे आदर चलने वाली प्रक्रियाएँ हैं। 
मस्तिष्क इन प्रक्रियाओं का प्रतिविस्वित वरता है और इसवे फतस्वरप हम 
ज्ञान प्राप्त होता है। इस ज्ञान को मस्तिप्य स्वय नही पैदा बरता, बह उसवी 
वजह नही है। वह तो कवर चितन की इदद्रिय है। चिन्तन करना मस्तिष्क वा 
एक बम (बाय) है । चिन्तन इस जय म मस्तिष्क (दिमाग) वे बाधित हू वि 
मस्तिष्क के होने पर ही कोई विचार उदय हो सवसा है । 
सस वे क्रातिकारी लखव ए० जाई० हर्जेन ने एव मतवा लिखा था वि 
यह कहना कि आत्मा देह (शरीर) वे बिना अस्तित्व रख सकती है यह बहन 
के समान है थि' एक बाली बिल्ली अपन काल रय वा पीछ छाटफर कमर से 
बाहर निवल जा सकती है ! प्रत्येक व्यक्ति सहमत होगा वि! एसा हा सवना 
असम्भव है । जिस तरह कि बिना पखा क॑ कोई ग्रौरयां चिड़िया उड़ नहीं 
सबती, उसी तरह शरीर बे बिना आत्मा भी कही अस्तित्व नही रख सकक्‍ती। 
जब शरीर का नाश हो जाता है तव उसबे साथ चेतना भी समाप्त हा जाती 
है। यह भी इस वात का पक्का प्रमाण है कि मनुष्य बे पास बाई विशेष, अभौतिक' 
आत्मा नहीं होती । उसके पास मस्तिष्क, चेतना हाती है जिसकी उत्पत्ति एवं 
भौतिक इीद्रय, मस्तिष्क से हाती है । 
इस प्रकार, द्वाद्वात्मक भोतिक्वाद जोर देकर कहता है कि, “वचि"तनशोल 

भूत से चित्तन को अलग नहीं किया जा सकता ॥7* “हमारो चेतना और 
चितन--वे इीडद्रयों से जितने चाहे परे, अतीदिय माजूम पे, वे एक भौतिक, 
शारीरिक इीडद्य--दिमाग (मस्तिष्क) की उपज है । मस्तिष्क (दिमाग) स्वय 
ही भूत की मात्र सबसे ऊँची उपज है ।/*+ इस चीज़ को समझ लेन के बाद अब 
हम चेतना की प्रकृति को ओर भी अधिक विस्तार क साथ समय सकते हैं । 
सबसे पहले हम यह प्रश्न उठायें कि हमार दिमाग (मस्तिष्क) म जो सयाल, 
विचार उठते है--वे क्या हैं ? 


विचार वास्तविकता का प्रतिविम्ब हैं 
कसी भी विचार, कसी भी उत्यार को ज़ लोजिए मुझे अपन सामने 


# कपल मावस और फ्रेंटरिक एगेल्स, पवित परियार, मास्को १६०६, 


पृष्ठ १७३ [-स० 
$$ कल माक्स और फ्रंडरिव एगल्स, सकलित ग्रथावलो, सण्ड ३, 


मस्वो, १६७०, पृष्ठ ३७२ छ३ ।-स० 
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पोली बालू दिखलायी दे रही है ।” स्पप्ट है वि अगर कोई यह कह रहा है तो 
उसये सिर म बालू नही है, बल्कि उसम उसवा सयाल या विचार है। दूसरे 
शब्दों मं हमारे दिमागा (मस्तिप्पा) मे उन वस्तुआ तथा घटना प्रवाहों वी 
धारणाएँ होती हैं जिनसे दुनिया म हमारा सावका पड़ता है। प्रत्येय विचार 
एसी ही घारणाओ से बनता है। उदाहरण ये! लिए, इस विचार को कि 
"साआज्यवाद मानवजाति पा दुश्मन है”--"साम्राज्यवाद” तथा “मानवजाति 
या दुश्मन” वी घारणाओ के ज़रिए व्यक्त क्या जाता है। 


ये घारणाएँ बहाँ से उत्पन्न हाती है ? जीवन से, वास्तविवता से। बालू 
पीली हैं। साआ्राज्यवाद मानव जाति वा दुश्मन हैं। यस्ठुओं का वस्तुगत 
अस्तित्व होता है और उनसे सम्बीधित हमारी घारणाएँ उहों से हमे प्राप्त 
होती हैं । पहले चालू आती है---उससे सम्बोधित मेरी पूरी घारणा उसी से मु 
प्राप्त हुई है । इसलिए, धारणाएँ व्युत्पादित हाती हैं मूल से पैदा होती है। 
पहले वास्तविकता होती हूँ, फिर उसका प्रतिविम्ब--उसका विचार पदा हाता 
हैं । इसी लिए लेनिन ने वहा था कि विचार वास्तविकता वी नकल, प्रतिविम्ब 
फाटोग्राफ (त्तस्वीर) होत हैं। चितन की प्रक्रिया वे दौरान वास्तविकता को 
पिर से प्रस्तुत (पुनरत्पादित) किया जाता है उस चित्रित किया जाता हैं, 
उसकी फोटो ली जाती है । 

हमें इस बात का ध्यान रखना चाहिए कि किसी वस्तु की धारणा स्वय 
वस्तु नही है, बल्वि' वह उसवी एक परछाई, उसका एक चित्त है।यह परछाई 
या प्रतिमूति भौतिक नही, बल्कि मानसिक (भावात्मक) होती है । उसे देखा नही 
जा सकता, न उसकी तस्वीर ली जा सकती है, वह तो केवल दिमाग में बास्त- 
विवता की मानसिक (वैचारिक प्रतिलिपि, नवनल-अनु ०) के' रूप मे निवास करती 
है । विचार-शखलाएँ भौतिक नही होती और उनका उनक भौतिक आधारो वे साथ 
घाल मल (झमेला) नहीं क्या जाना चाहिए, अर्थात उनका उनसे मिला नहीं 
नेमा चाहिए | इसीलिए एगल्स और लनिन ने तथाकथित घटिया भौतिकवादिया 
को, भर्थात उन दाशनिका की सख्त आलोचना की थी जो कहते हू कि दिमाग 
(मस्तिष्क) विचारा को उसी तरह पैदा करता है जिस तरह कि पित्ताशय (जिगर, 
यह्त-अनु० ) पित्त को पैदा करता है। वे कहते है कि विचार दिमाग की पैदा- 
यश्ष हैं---दिमाग विचार श्रखलाओ को उसी तरह पदा करता रहता है जिस तरह 
कि शरीर की ग्रथिया उन तत्वो को पैदा करती रहती हैं जो शरीर की दैहिक 
क्रियाशीलता के लिए ज़रूरी हांते है! जो दाशनिक चिःतन की इस प्रकार ब्या- 
ख्यावरते है उाह घटिया (मोड) मौतिकवादो कहा जाता है। इस नाभ से उह 
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सम्बोधित किया जाता है क्योवि' थि तन प्रक्रिया की व्याख्या वे एक भौंड, घटिया, 
छिछले दग से करते है । उनकी यह व्याख्या घटिया है, क्योबि इसम चेतना दा 
भुत के साथ उल्नया दिया गया है, उसका उसके साथ धाल मेल कर टिया 
गया हैं। 
आंदशवादी (भाववादी-अनु ०) दाशनिक घष्टिया भौतिकवाद वी इम 
कमजोरी का इस्तेमाल भौतिकवाद को ही बदनाम करव के जिए करते हैं। भाधु 
निक पूजीवादी दाशदिक अक्सर कहते है कि भौतिववादी वेवल भौतिक (पायिव- 
अनु०) वस्तुओ को मानते हैं और आत्मिक चीज़ो, चतना, मानवीय इच्छा-शर्ति 
के अस्तित्व से इकार करते है । दूसरे शब्दो म, घटिया भौतिकवादियों वे दप्टि 
बोण को माक्सवादी लेनितवादी शिक्षाओ के ऊपर थोपकर वे उनको एकसम 
अनाने की चेष्ठा करत हैं) इससे बडा झूठ हो नहीं सकता । हद्घात्मक भोतिकवाद 
और घटिया भोतिकवाद मे रत्ती भर भी सादश्य नही है ) द्वाद्वात्मक्र भौतिकवाद 
जिस रीति से प्रकृति तथा चेतना कै महत्व की व्यास्या करता है वह न॑ केवल 
आदशवादिया (भाववादियो-अनु०) के बल्कि घटिया भौतिक्वादियों के भी 
सिलाफ है । 
चेतना को भूत के साथ मिलाकर एकरूप कर देने के लिए घटिया भोतिक 
वादियों की लेनिन ने तीव्र आलोचना की थी । उहोन बत्तलाया था फ्रि चेतना 
भौतिक नही है बल्कि वास्तविकता की एक कापी (नकल, प्रतिलिपि-अनु०) 
है, उसकी प्रतिमूति (परछाई-अनु०) है । परठु, मिस्सदेह मस्तिप्क वास्तविं 
आता को उसी तरह नही प्रतिविभ्चित करता या उसकी फोटो लेता है जिस तरह वि 
कोई मामूनी बैमरा फोदो खीचता है। मानवीम मस्तिष्क वास्तविकता को बदल देता 
है (रूपा तरित बार देता है-अनु० )--इस अंथ म कि उसके आदर वास्तविकता 
की वस्तुएँ तथा पदाथ स्वय नहीं होते, वल्कि उनकी भानसिक (या बैचारिव- 
अनु०) प्रतिमूतियाँ होती हैं ॥ मावस ने लिखा था कि, 

* विचार इसके सिया बुछ नही है कि भौतिक संसार ही इसात के 
दिमाग म प्रतिविम्वित हुआ है और विचार के रूपा म परिवतित हो 
गया है 7? 

चेतना की सामाजिक प्रदृर्ति 

दर्गन व मुलभूत प्रश्न का भोतिकवाद ने जा उत्तर दिया है उसता बिश्ते 

चण करते हुए हमने निरतर इस बात पर जोर टिया टै कि वितान न विशेष सूप 
मे दैटिकी (हरीर विवान) त इस बाप वी पुच्टि की ? कि भूत मूठ (प्राधमिया- 
अउ०) है आर मस्तिष्पा उसस उपन्न (यानी गोण) है । परतु इस बात वो सपच 
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रू 


लेन के बाद भी अभी तक हमारी जानकारी इतनी नही है कि मानवीय चेतना 
तथा चि'तन की भ्रह्नति को हम पूरे तोर से समझ लें । 
माक्सवाद वे पहले के भोतिकवादियो को इस बात की चेतना थी कि 
बितन प्रक्रिया का सम्बध मस्तिप्क से है। व इस बात को भी जानते थ कि 
चेतना एक प्राकृतिक प्रक्रिया के रूप म उत्पन हाती है, उसम अबलौकिकता का 
तत्व कोई नही है। माक्सवाद से पहले के भोतिबवाद की यह बहुत भारी दन थी, 
बिन्तु माक्सवाद भौर अधिक आगे गया। उसने सिद्ध कर दिया कि केवल 
प्राइतिक, जीवशास्त्रीय कारणी वे आवार पर न तो मानवीय मस्तिष्क की 
उत्पत्ति को समयाया जा सकता है, न उसके सारतत्व का । माक्सवाद ने बतलाया 
कि चेतना के सारतत्व को तभी हृदयग्रम किया जा सकता है जवकि उसबी 
सामाजिक प्रद्ृति को समथा जाय । इसका मतलब यह हांता है कि मानवीय चेतना 
के उदय और उसकी प्रगात की समझदारी हासिल करन के सम्बंध मे मानवीय 
समाज के नियमों वा, समाज मे लोगों के जीवन का प्रमुख महत्व होता है । 
मानवीय समाज के बिना मानवीय चेतना नही हो सकती, चितन नही हो सकता । 
मानवीय चितन को समस्या के समाधान के सबंध म यही यांगदान था जा 
माक्सवादन किया और जो मौलिक रूप से नया है । 
अब निम्न अत्य त दिलचस्प तथ्या पर विचार वीजिए । हम सब ने ऐस 

बच्चा के वारे म सुना है जो जगलो म॒पाये गय है भौर जिह वहाँ जानवरा न 
“पाला पोसा” था । कदाचित ऐसा एक श्रत्यत विचित्त मामला भारत मे १८२० 
मे सामने भाया था | एक अनाथालय के प्रधान, एक श्री सिह को पता चला वि 
कुछ भेडियो के साथ उनकी माद म कुछ विचित्न प्राणी रह रह है । मुकामी 
लोगो ने बतलाया कि वे “भूत” थे, कितु जाच क्रम पर पता चला कि व दा 
छाटी छोटी लडकिया थी । उनम से एक केवल १८ महीने की थी ओर दूसरी लगभग 
८ वष की । उह भेडियो स छीनकर अनाथालय म॑ रख दिया गया। वहा दूसर 
बच्चों के साथ उनका पाछन पोषण किया जान लगा। किंतु अनाथालय के 
लागा को वे बहुत तग करती थी, क्याकि यद्यपि उनका जम एक स्त्री के पेट 
से हुआ था, व हर माने म छांटे छाट जानवरों की तरह थी, खास तौर स छाटी- 
वाली ता बिल्कुल ही जानवर थी। जानवरा के बीच रहने की न केवल उनके 
आचरण पर, बल्कि उनके शरीरा वी बनावट पर भी जवदस्त छाप पडी थी 
इंसान की मौलिक विशेषता है कि वह सीया चलता हे किलु इसस वे सवधा 
अपरिचित थी । उनके अदर कसी मानवीय चेतना तथा साचने वी क्षमता के 
कार भी चिह नही थ, और न उनमे कसी प्रकार की मानवीय हृदयों भूतिया 
अथवा भावनाएँ ही पायी जाती थी । वे एक बीच की, इसाव और पशु के बीच 


श्र हु [._माकसबादी दशन 


को जिंदगी जो रही थी । दिन म वे साती थी और अधेरा हासन के बाद ही उतर 
अन्दर कुछ चेतना, सजीवता दिसलायी रेती थी । 
यय बीतते गये | किर, उनम मानवीय सक्षण प्रकट होने लगे, थे धीरे 
घोर, भारी प्रयास से, उत्पन्र हुए, कितु व रपप्ट दीसन लग। प्रथम शब्द बोज 
गये । उसके इद गिद वया हो रहा था इसकी इसानी समभदारी के प्रथम चिह 
उपती आदर दिखलायी दिय | उनकी प्रारम्भिक वारणाएँ बनी । "छांटे छाट पशु 
चटल कर बच्चा वा रूप ले रहे थ । पर दुभाग्य से बड़े हाम से पहले ही व॑ मर 
गये । 
ये तथ्य हम क्‍या बतलात हैं ? सवप्रथम व बतलात है कि चेतसा की 
प्राइतिक, जीव शास्त्रीय उत्पत्ति का तवथावधित सिद्धांत एकदम गलत है । 
माक्सवाद से पहले के भौतिक वादी बहत थे कि “मनुप्य प्रकृति का शिशु है ।” 
उनके इस दावे मे कुछ सच्चाई है, क्याकि वहु आदशवादी (भाववादी-अनु० ) 
तथा धम शास्त्रीय इन दावा का खडन करता है कि चेतना की उत्पत्ति दवी या 
अलौकिक कारणों से हुई है । परतु अधिभूतवादी भौतिक्वाद भी, जो यह कहता 
है कि मानवीय चेतना केवन प्रकृति स वैदा हुई है, पूरे तौर से सही नहीं है। यह 
चीज असदिग्य रूप से उप बच्चा को देखन मे सिद्ध हा जाती है जि भेडियो के 
पास से बचाकर निकाल लाया पया था। इससे स्पष्ट हा जाता है कि चेत्तना 
प्रहृति की उसी तरह को तीधी सादी उपज नही है जिस तरह कि, उदाहरण के 
लिए, हमारे हाथ, हमारा प्रून हमारी आँखें तथा हमारे बाल है । 
इसलिए, इसरे लिए कि चेतना पदा हो और काम करन ली, प्राकृ 
तिक जीव शास्त्रीय आधार के अवावा, सामाजिक परिस्यितिया की भी--मान 
चीय परिवेश के अततगत सामाजिक जीवन की मानवीय समाज वी भौ-- 
आधश्यक्षता होतो है । 
मानवीय चेतना वी स्वरूप सामाजिक हाता है । मानवीय सामाजिक 
जीवन तथा गतिविधियों से, मानवीय सामाजिक सम्पर्को ये एफ्दस जलग्र कही 
मानवीय चेतना का उदय नही टो सकता । कसी एवं व्यक्ति की आत्मा की बात 
तो छोडिए, वह किसी एक व्यक्ति क॒ मानवीय मस्तिष्क वी भी एकल (अलग) 
उत्पत्ति नही है । एक इंसान के रूप म, एक व्यक्तित्व के रूप म बाई बच्चा 
केवल एक मानवीय समुदाय (समाज) में रहकर ही! ढल सवता है । 
सानवीय समुदाय (समाऊ) से बाहर मानवोय चितन का कहों अध्ित्व 
नहीं होता । घितन भमाज के अदर मानव द्वारा जिये जाने वाद जीवन से उत्पन 
हाता है वह उन सम्पर्कों वे परिग्राम-स्वरुप पैदा हीता हैं जा अप्त काम वा 
दौरान मनुष्य टूसरे भपुष्यो के साथ कायम फरता हैं! 
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मनुष्य को, मानव समाज को रचना काम(श्रम) ने की है। इसी के अनुसार, 

अनुष्य वे मस्तिप्व वी भी, उसको चेतना की भी उसी ने (श्रम ने) सृष्दि की है । 

इसीलिए, मांवस ने बहा था वि अपने जाविर्भाव वे प्रारम्भ से ही चेतना एक 

सामाजिक उपज रही है, ओर जब तक मनुष्य ज़िंदा रहते हैं तव तक वह ऐसी ही 

यनी रहगी । चेतना समाज म मनुष्य के जीवन वी उपज है । वहू एक सामाजियः 
वस्तु या घटना प्रवाह है । 

ममुष्य के! सह्तिष्य ने और स्वय सनुष्य ने अपने आपको भो सामाजिक 

नियमो के प्रभाव के ज-तगत फायम किया था और उहोने तरक्की भी उसी 


के अतगत की है ३ 
मस्तिष्क और भाषा | चाणी 


वाणी भी सपसे पहले तभी पैदा हुई जबकि मानव समाज, और उसवे 
साथ-साथ, मानवीय चेतना का उदय हुआ । लोग जब अपने को जिंदा बनाये 
रखने ये लिए आवश्यव वस्तुआ को पैदा करने वे लिए मिल जुन कर काम परने 
लूग तब, अधगिवाय रूप से, वे एवं दूसरे स कुछ कहने की आवश्यकता का भी 
अनुभव करन लग । एगल्स ने बतलाया था कि इस आवश्यकता ने स्वयं अपनी एक 
झा द्रय का जम दिया । वनमानुप वे अविकसित स्वर यत्न ने धोरे धीरे, किन्तु 
निश्चित रूप स, अपन को बदलना शुरू विया और उसके मुख के अगो ने एक के 
बाद दूसरी सगत (सामज्जस्यपूण) ध्वनि का उच्चारण बरना सीखा । 
इस प्रकार, अयथपुण वाणी का, अर्थात, भाषा का, विचारों के आदान 
प्रदान बे, परस्पर वार्तालाप फ॑ साधनों का, तथा चिःतन की भौतिफ खोल 
का आविर्भाव हुआ । 
भाषा और विचारा की एकता खुद चेतना की प्रश्नति से ही उत्पन्न होती 
है। कोई विचार वास्तविक तभी बनता है जबकि वह शब्दा का स्वरूप ले 
लता हू । जब तब वह किसी मनुष्य वे दिमाग के आदर ही रहता है तव तक 
यह भरा हुआ रहता है क्याकि वह दूसरा के लिए असुलभ, अगम्थ (उनकी 
पहुँच व बाहर-जनु ०) बय़ा रहता है । मावस के शब्दों मे, भाषा विचारों वी 
तात्कालिक वास्तविकता है। भाषा से बाहर, अपनी भौतिक 'खोल' से बाहर, 
लि तन नही हो सकता । उस समय भी जिस समय कि हम अपने विचारों को 
जार से नही व्यक्त व॒रते, बल्कि केवल मन ही मन म॑ सोचते रहते है उस समय भी 
हमार विचार शब्दा वा स्वरूप ग्रहण करते है, भाषा का रूप अपनात हैं। भाषा 
की ही वजह से न केवल विचार बनते हैं, बल्कि दूसरे लोगो तक प्रेषित भी होते 
हैं। और लिखित भाषा वी सहायता से वे एक पीढी से दूसरी पीढी वे” पास 
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पहुँतते जाते हैं । तिसी निराकार विचार वो, बिसी अम्रुत सयाल का शम्हों वो 
अलावा ओर किसी प्रवार से प्रवट पर सवनता असम्भव हू। 
इस प्रकार, मानवीय चेतना की रचना शशव काल से हो शब्दों, भाषा 
फे आधार पर होतो है । 
फलस्वरूप, चितन घनिष्ट रूप सम वाणी क साथ जुटा हुजा है, रग्जसत, 
मानवीय चतना और चितन या वाणी स अलग गर रागना असम्भव है। भाषा 
ओर चितन के णोच एक अदूट सजोष एकता स्थापित हो जाती है--भौर यह 
फेवल भनुष्प की हो विशेषता है 
एगेल्स न जोर दवर इस बात का बतलाया था वि! वामानुप वा 
मस्तिष्क मानवीय भस्तिप्क मं धीर घीर सुसगत वाणी ये आविभाव (उत्य) 
व कारण ही बदला था 


दिशाय और मशीन 


चेतना की उत्पत्ति समाज से, सामाजिव जीवन से हुई है। इस तथ्य वी 
सहायता से आधुनिक विज्ञान के एक अत्यात “ज्वलन्त” प्रश्न दा--तथाकर्घित 
“सोचने वाली ' मशीना थे प्रश्न को हम तय बर ल सबत हैं। “जहीन (बुद्धि 
मान) मशीनों द्वारा क्यि जान वाले काम के बारे म बहुत लोग जाते हैं। ये 
मशीनें बडे बडे जटिल काम वर देती है, वे एक भाषा से दूसरी भाषा म अनु 
बाद कर दती है, हवाई जहाज को चला देती हैं, रेला को ड्राइव बर लंती हैं, 
ओर, यहा तक कि, शतरज खेल लेती है । वे कुछ एंस तक-सम्मत काम भी कर 
लेती हैं जिहे कि मानवीय मस्निष्क ही आम तौर स कर पाता है । व ' इस बात 
का अनुमान कर लंती हैं” कि किसी रेलगाडी को कव धीमा करना चाहिए वे 
इस बात का "याद रखती है” कि कौन से काम उहोने पूरे कर लिये है. आदि, 
ओआलि । एसा जगता है कि इन मशीनों के रूप में धातु के कपडे पहन कर मान 
बीय चितन ही हमारे सामने उपस्थित हैं ! 

कितु, क्या मशीन पूरे तोर स किसी मानवीय मस्तिष्क की जगह ल 
सकती है ? नही यह सम्भव नही है । चितन को बुछ स्वचालित कायवाहिया के 
कटहरे म नही ब द किया जा सक्ता--चितन, सबसे पहल एक सामाजिव उपज 
है समाज क॑ अदर मनुष्य के जीवन की उपज हूं । ओर, सद्धातिक रूपस इस 
लरह का जीवन किसी मशीन को सुलभ नही है । 

निस्सदेह, विद्युत चालित मस्तिष्कवादी मशीनों [साइबरनंटिक मशीना) 
को कहा तक उन्नत और दोप रहित बनाया जा सकता ह इसकी कोई स्रीमा नहीं 
हैं । बिलकुल सम्भव हूँ कि भविष्य मे लाग ऐसी तक सम्बधी समस्यात्रो को 
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मानवीय तक 2 प्रतिनिधित्व करती प्रतीत होते छग्रें। परतु मशीन हमेशा 
___मानवीय मरि ष्कु की मात्न सहायक रहेगी । मनुष्य के बिना कोई भी मशीन 
मात्र “मरी हुई धातु” होगी । 

मानवीय मस्तिष्क क्सी भी यन्त्र से क्यो इतना अपरिमित रूप से श्रेष्ठ 
होता हैं ? इसलिए कि, चितन की ही तरह, वह भी सामाजिक सम्बंधा की 
उपज हैं। और मस्तिष्क का काम इन सम्बंधों को तरह ही जटिल हाता हैं। 
काई भी “विद्युत चालित मस्तिष्क ' (इलेक्ट्रानिक दिमाग) कभी भी भनुष्य की 
आन्तरिव आत्मिक दुनिया की, उसकी सृजनशीलता की, कल्पना की उसकी 
उडाना, उसके स्वप्नो, बला की सश्लिष्ट दुनिया की, अथवा अप्रनी इच्छा शक्ति 
वा इस्तेमाल कर सकने की मनुष्य की क्षमता की “पुनउत्पत्ति” नहीं कर सकेगा । 

मशीन कैवल उही मानवीय कार्यो को सम्पादित कर सकती है जा स्व- 
चालित यत्न की तरह के, कार्य है। भविष्य मे विद्युत चालित मस्तिष्वः बाली 
मशीनों (यत्ना) को चाहे जैसे काम सौंपे जायें, मनुष्य की वे चाह जितनी अधिक 
जगह लेने मे समथ ही जायें, कितु वे स्देव मनुष्य की ऐसी सेविकाएँ ही बनी 
रहगी जिनका उत्पादन सम्ब घी, शिक्षा सम्बधी, तथा अपनी अय समस्याओं 
को हल करने मे समाज इस्तेमाल कर सकेगा । मशीन साच नहीं सकती बह 
साचने में मनुष्य की कैवल सहायता कर सकती है । विद्यूत चालित मस्तिष्को के 
विज्ञान का काम मनुष्य के मानसिक काय का आसान बनाना हैं । 


हल करने म कामयाब“हो जायें जिनसे कि ये मशीनें सचमुच धातु के भेप मे 


मौतिकवाद तथा मनुष्य को आत्मिक सम्पदा 
भौतिकवाद के विरोधी कहते हैं कि भौतिकवाद यदि आत्मा का नहीं 
मानता तो फिर वह श्रद्धा, आशा, प्रणयोमाद तथा मय तमाम उत्हृष्ठ भावा 
को तरह के महत्वपूण मानवीय गुणो वो भी नहीं मान सकता ' उदाहरण के 
लिए, कुछ आधुनिक पूजीवादी नव टामिस्टवादी (80 7]07785) अभियाग 
लगाते हुए कहते हू कि भौतिक्वादी आप्मिक मूल्या को मानने से इसलिए इकार 
करते है कि उनकी नजर में केवछ भोतिक मूल्य ही सब-बुछ है । क्या यह बात 
सचमुच सही है ? हगिज् नही ! यह ता भोतिक्वाद के खिलाफ गाली है--उस 
बदनाम करने की कुचेप्टा है | मावसवाद इस बात वो नहीं मानता कि मनुष्य 
के अन्दर बोई विशेष, अनैतिक' ' आत्मा” होती है । कितु इस बात से बहू वतई 
इंकार नही करता कि मनुप्य की एक आतरिक, आत्तमिक दुतिया भी हाती है। 
न भौतिक्वाद इस बात से ही इकार करता है कि मानव आत्मा अपार रूप से 
समद्शाली होती है | 
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असल बात यह है कि मावसवादी आत्मा ये सम्बाध मे रहस्यवादी, 
घामभिक धारणा को नही स्वीकार करते | परतु इसका यह अथ वददाषि नहीं 
होता कि हम आत्मा की धारणा का ही नही मानते । हमे तो इस बात पर अभि 
मान है कि कम्युनिस्टो का क्रातिकारी उत्साह, जिसकी सारे ससार ने कई बार 

प्रशत्ता वी है, मानव आत्मा की शक्ति और उसके सौदय की एक स्पष्टतम अभि 

व्यजना है| इसी वजह से स्पेन के उस महान बेटे, ग्रिमाओ को, जो कि कम्युनिस्ट 
था और जिसे वहाँ के फासिस्टों ने मार डाला था, हम "महामानव की आत्मा से 
सम्पन् व्यक्ति ” कहते हैं । 

द्वद्वात्म+' भौतिकवाद दे कुछ प्रमुख विचारों पर हमने ऊपर प्रकाश डापा 
है । कितु उनको और गहराई से समझने के लिए आवश्यक है कि मार््सीय 
भौतिकवादी द्वाद्ववाद के सम्बब में हम और अधिक जानकारी प्राप्त करें ॥ अत 
अब हम द्वद्ववाद के नियमों और उसकी श्रेणिया का अध्ययन करग । 


अध्याय पाच 


दन्द्रवाद के मूलमूत नियम तथा 
उसकी श्रेणियाँ 


नियम किसे कहते हैं ? 
नियम विश्व की वस्तुओ तथा घटना प्रवाहो के बीच एक प्रकार का सम्ब-"्ध 
या रिश्ता होता है। 
यहाँ किस प्रकार के सम्बधध से मतलब है इसे समयने के लिए निम्न 
उदाहरण ले लीजिए | अगर किसी पत्थर को ऊपर हवा मे फेंका जाय तो वह 
हमशा धरती पर था गिरेगा । एक तीर या किसी अय वस्तु को हवा में ऊपर 
फेंका जाय तब भी ऐसा ही होगा--वह नीचे प्रृथ्वी पर आ गिरेगी। किही 
निश्चित कारणो से पृथ्वी के गुरुत्वाकपण क्षेत्र और उस वस्तु के बीच जिसे ऊपर 
पका जाता है एक स्थायी, अदूट सम्बंध होता है--एक ऐसा सम्बंध जो न 
अस्थायी होता है, न आकस्मिक । इस प्रकार यहा पर हम कसी एसे घटना 
प्रवाह पर नहीं विचार कर रहे है जा घटित हो सकता है या नही भी घटित हो 
सकता बल्कि एक ऐसे घटना प्रवाह पर जिसका घटित होना निश्चित है क्योंकि 
बह धटित हुए बिना रह नहों सकता । ऊपर हवा मे फेंकी गयी चीज वा पृथ्वी पर 
वापस लौट आता निश्चित है क्‍्याकि पृथ्वी के ग्रुरुत्वीय खिचाव बी शक्ति उसे 
नीचे खीच लायगी । यह चीज़ अपवाद रहित नियमितता के साथ, बिना किसी 
चूक' के हमेशा होती है। अपने व्यावहारिक जीवन में जब किसी ऐसे घटना- 
प्रवाहो से हमारा सावका पडता है तव हम कहते हैं कि वे वस्तुमा के बीच वे 
किसी नियमित, अवरिहाय, घूलमूत सम्बंध या रिश्ते को जाहिर करते है। 
दूसरे शब्दों मे, नियम पारस्परिक रूप से सर्म्वा धत वस्तुओं तथा घटमा प्रवाहों के 
बीच के एक ऐसे सम्बन्ध को कहा जाता है णो आकस्मिक, बाह्म, क्षण भगुर 
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(अस्थायों ) अथदा सयोगात्मक नहीं होता, दल्कि जो उनकी क्षातरिक प्रृृति 
से पंदा होता है । नियम घटना प्रवाहा के बीच के तमाम सम्बंधा का नहीं, 
चल्कि केवल सवाधिक आधारभूत, अपरिहाय सम्बंधा को ही श्रतिविग्वित 
करता है । 
परतु, नियम की परिभाया इतन से ही नही पूरी हो जाती । आप मे इस 
कहावत को तुना होगा कि, “ नियम मे अपवाद नहीं होने ।/ नियम के सम्बंध 
में यही अखण्ड चीज़ है---वह एक बय के सभी घटना प्रवाहा पर उतमे स केवल 
कुछ पर नहीं लागू होता है। उदाहरण के लिए, आकमिडीज्ञ का नियम किसी 
भी दव पंदाथ के अ दर रखे जाने वाले किसी भी पिण्ड (या वस्तु) पर लागू 
हाता है! दूसर शब्दा मे, आकमिडीज् के वियम मे जा सम्ब घ॒ (क्सी पिण्ड की 
घारिता तथा उसको प्रतिरोध शक्ति के बीच का सम्बंध) अभिव्यक्त विया पया 
है उसका स्वरूप सवब्यापी है । एगल्स ने कहा था, 
“प्रकृति में सब व्यापक्ता का जा रूप पाया जाता है, वहो तिपम 
है ।/* 
प्रकृति मे जो चीस सर्वाधिद' गहरो और सामायय होती है नियम उसो शा 
जान हमे बेता है ) 
वस्तुआ और घटना प्रवाहा का अस्तित्व चूनि' वस्तुगत होता है इसलिए 
उतक बीच के सम्बंध का भी ग्रस्तित्व वस्तुगत होता है, अर्थाव, जिन वियमा 
का थे अनुसरण बरते हैं वे वस्तुगत अस्तित्व रखते है । अत , किसी भी मिथ 
के सम्यय मे सबसे सहत्वपूण चीौत उसकी बस्तुयतता होती है। इसका अब 
हाता है वि न तो प्रद्ृति मे नियम, ने समाज वे नियम मानवीय दच्छा तथा 
चेतना वे आश्रित होते हैं। मनुष्य ना देना दन का व्यवहार इसी बात वी पुष्दि 
बरता है । मानव रामाज बे पैदा होने से बहुत पहले से हो प्रड्डति बे नियम काम 
कर रह हैं। मानव प्राणियों वा पृथ्वी पर आविर्भाव अपक्षाइत हात ही म॑ हुआ 
९ । बितु सूय की परिक्रमा बरते समय हमारा ग्रह जिन तियमों बा अवुसरण 
बरता है वे तभी से घल आ रह हैं जय से स्वय यह ग्रह बना हैं। प्रदति के 
अ-य नियमा व सम्दाघ म भी यही बात लागू होती है । 
सामाजिद विकास मे नियमा वा भी चरित्र वस्तुगत होता ६।॥ लोग 
जियमा का ने आविष्कार बर सकते हैं न उनबो मिटा सरुत हैं और मन अपनी 


मर्डी के अनुसार व उट बाल ही सबत हैं! 
आदशवादी (माववाटी) दाशतियों बे विचार इस सम्बध में भिन्न हैं । वे 
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नियमो ने वस्तुग्रत स्वरूप को नहीं मानते ॥ जमन दाशनिक काण्ट कहते थे कि 
प्रदृति मे कोई नियम नही है । उनका कहना था कि भ्रत्येक वस्तु अब्यवस्था की 
दशा म॑ हैं, केवल मनुष्य का दिमाग ही प्रति के आदर व्यवस्था तथा निय- 
मितता कायम करता है । पर स्वय मनुष्य के लिए काई भी नियम नहीं हो 
सकते । आधुनिक पूजीवादी दाशनिक इसी विचार को हज़ार भित्र भिन्न रूपो मे 
दोहरात॑ हैं। विन्तु कया यह विचार सही है ? 
आदिम बबर मानव को इस बात की काई जानकारी नही थी वि प्रकृति 
में कोई नियमित नियम मोजूद हैं ॥ उसने उनका पता लगाने की भी कभी 
काशिश नही की थी । बहुत बाद मे, जब अपन व्यावहारिक जीवन से लोगो ने 
इम वात को सीखा कि वस्तुओं के बीच नियमित सम्बंध होते है, तभी उहोंने 
इन सम्बधा की खाज करना भोर फिर वास्तविक जीवन मे उनकी जावकारी 
हासिल करना शुरू किया । इससे हम यह भिप्क्प निकालते हैं कि मह धारणा 
कि नियमा की उत्पत्ति मनोगत है (अर्थात मन से होती है) एक अवज्ञानिक 
धारणा है जा व्यवहार के साक्ष्य के विरुद्ध है। व्यवहार प्रमाणित करता है कि 
अद्ृति भर समाज दोनो के नियमो वा चरित्न वस्तुगत है । 
प्रत्येक मिपम्त वास्तविक विश्व के घटना प्रवाहो तथा वस्तुओ के बीच 
के सामा-म, जपरिहाय, वच्तुगत तथा सापेक्ष रूप से स्थायी सब को 
अभिव्यक्त करता है । 
आदशवादी लोग नियुमो के अस्तित्व से बया इ कार करते है ? क्‍्याकि वे 
प्रभुताशाली शोषक वर्गों का समथन करते हैं आर इन वर्गों का हित इसी म है कि 
सचाई को तोड मरोड कर प्रस्तुत किया जाय । उदाहरण के लिए, यह बात 
साम्नाज्यवादियों के हित म नही है कि आम लोगो को पूजीवाद वे जनिवाय 
अत वे नियमो की सचाई से परिचित कराया जाय । इसी बजह से वे हर प्रकार 
के विज्ञान से डरते है । 


लोग नियमा के अनुसार काप करते हैं 

कभी कभी लोग इस तरह तक करते सुनाई पडते हैँ कि चूकि प्रकृति और 
समाज क नियम वस्तुगत है ओर उहे बदल सकता असम्भव है, इसलिए इससे 
स्पष्ट निष्कप निकलता है कि, इन नियमो के सामने लोग एकदम असहाय हैं। 
लेक्यि यह नज़रिया भी अवज्ञानिक है। इसक अलावा, इस नज्ञरिए से लोगो 
का वेवल नुकसान ही हो सकता है क्योकि, लाशिमी तोर से अपनी जि दगी को 
बेहतर बनाने 4॑ लिए उनकी पहलवदमी तथा इच्छा को वह सत्म बर देता है। 
यह “सिद्धात ' शाषक वर्गों को _बहुत प्रिय है क्योकि ग्रह निष्कियता और 
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निश्चेष्टता की सीस देता है और हर प्रवार वे अपतवारी सघव री उपयोगिता से 
इबार परता है । थ्रमजोवी जनता वी पुद अपनी शक्ति भ आस्या का यह 
सिद्धान्त बमजार बरता है | यही बजह है कि पूजीयादी देशा मे हर सम्भव 
तरीके से इस धारणा वा समयन तथा प्रचार किया जाता है वि श्रमजीवी जनता 
में अपनी स्वत-्नता हामित्र गरते की “शक्ति नहीं है ।' 
विःतु, अनेक शताब्ल्या वा अनुभव साक्षी है णिः प्रक्षति की शक्तियों के 
सामने लोग असहाय नहीं हैँ । प्रदृति ये विरद्ध सप्राम में वे निरतर विजयी 
होते आये हैं । थानी पी शक्ति वो बहुत पहले हो मनुष्य ने अपनो इच्छा के 
अधीन बना लिया था और उमसे अपने लिए काम कराया था। हवा वी भक्ति 
का न जाने क्च से हवा को चविकयों और प्राल वाली नावों में हम इस्तेलाल 
करते आये हैं । और भाष, विजली तथा भाणविक ऊर्जा, आदि को भी मनुष्य से 
अपने काम में सगा लिया है । इस सबसे जाहिर है वि मनुष्य इतना अगहाग 
नही है वह सचेत रूप से प्रवृति को प्रभावित कर सकता है, उसके ऊपर जीतें 
हासिल कर सकता है, अपन हिंत तथा लाभ के लिए वह उसका इस्तेमाल कर 
सबता है। मनुष्य प्रद्ति के नियमों के हाथ का खिलौना नहीं है। वह 
स्वय प्रवृति पर शासन करता है। उस पर वह मनमाने ढंग से नहीं निमंत्रण 
कायम करता, बल्कि एसा वह अपनी ग्तिविधिया मे प्राइतिक मिय्मो को 
बुशलतापूवकः इस्तेमाल करक करता है। 
इस प्रकार, विहव के नियमो के बस्तुगत चरित्र के कारण उत्तत' आदर 
सक्रिय रूप स हस्तसेप करन की मनुष्य की क्षमता में कोई रुवावट नहीं पैदा 
होती । इसके विपरीत, प्रकृति तथा स्वय अपन समाज दोनो को अपनी गति- 
विधियों से मनुष्य बदल देता है । कितु, वाज्छित लक्ष्य तक पहुँचने बे लिए 
जरूरी होता है कि मनुष्य वस्तुगत नियमा के अनुसार काय वरें। जा व्यक्ति 
उनके (वस्तुगत नियमों के-अनु०) बिरुद जाने की चेष्टर बरता है उसे अनि 
बाय रूप से विफ्लता का मुह देखना पडता है| 
विचान तथा प्रौद्योगिकी का पूरा इतिहास इस बात का ज्वलत प्रमाण है 
कि अपने व्यावहारिक काम के दौरान खोज निकाले गये नियमा का सामवी ने 
किस प्रकार इस्तेमाल शिया है! मावसवाद लेनिनवाद का वेज्ञानिक सिद्धान्त 
आज एक ऐसी सबल शक्ति बन गया है जो पूरी पृथ्वी पर पुरानी दुनिया का 
नयथे ढग से बनाने के काम मे वरोडा लोगो की सहायता कर रहा है । 
मायव समाज के किही भी घटना चक्ना (घटना प्रवाहो) की तरफ मन- 
माना दब्टिकोण अपनाने की प्रदत्ति बी--एऐसा दृष्टिकोण अपनाने की प्रवत्ति 
बत जिसका आधार वास्तविकता सही, बल्कि यह विश्वास होता है क्रि 
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सामाजिक विकास मे निर्णायक भूमिका वस्तुगत नियमों तथा वस्तुगत 
आधिक परिस्थितिया की नही होती, बल्कि मनुष्य की इच्छा शक्ति की हाती 
है---स्वेच्छावाद कहा जाता है। 
माओ त्मे तुग ग्रुट के कायक्लाप स्वेच्छावाद की एक श्रच्छी मिसाल हैं । 
ऐतिहासिक प्रगति के वस्तुगत स्रोत की ओर बिना ध्यान दिये हुए और इतिहास 
के नियमित नियमों की बिना परवाह क्यिे हुए माओ ग्रुट के लोग इतिहास के 
पहिए को पीछे की ओर मोड देना चाहते हैं। “मांआ के विचारी” के प्रचारक 
उन लोगा की श्रेणी मे आते हैं जो नियमित नियमा, कारणों तथा ठोस आाधिक 
परिस्थितिया पर विचार करने से इकार करते हैं और कहते है कि कसी भी 
लक्ष्य को प्राप्त करने के लिए मात्र उस “महान कणघार” कि इच्छा, उसका 
सकलल्‍प, उसकी सव विजयी स्थिरता ही पर्याप्त है | कितु यह रास्ता दुस्साहसिक 
तावाद का रास्ता है, यह वेज्ञानिक दष्टिकोण न होकर एक “वामपक्षी” 
भटकाव है 
प्रकृति और समाज की चेतना समेत समस्त वस्तुओ तथा घटना प्रवाह के 
बीच के सर्वाधिक आधारभूत सम्बधो को निर्धारित करने वाले नियमा का 
विशेष रूप से खास महत्व है। ऐसे नियमों को सामाय नियम बहा जाता है 
भौर मारक्सीय द्वादवाद इही नियमों का अध्ययन करता है। ये नियम है. परि- 
माण से गुण मे सक्र्मण का नियम, विरोधी तत्वों की एकता औौर सघप का 
तियम, तथा निषेध के निषेघ का नियम । 


परिमाणात्मक परिवतंनो से गुणात्मक 
परिवतंनो में रूपान्तरण का नियम 


गुण, परिमाण तथा माप 

इस बात को समझने के लिए अपने आस पास की दुनिया पर दष्टिपात 

कर लेना ही काफी है कि प्रत्येक वस्तु की--वह मेज़ हा, कलमदान हो, पड हो, 

मनुष्य हो, अथवा कोई भी अय वस्तु हो--कुछ ऐसी निश्चित विशिष्टताएँ, 

कुछ ऐसे लक्षण कुछ एसे विवरणात्मक चिह्‌ (या निशान) होते हैं जिनसे 

उसकी जानकारी मिलती है, जो उसके सर्वाधिक महत्वपूण गुणोी तथा उसक 
सार तत्व की व्यक्त करते हैं । 

मेरे सामने जो चीज्ञ रखी है वह एक पे सिल है--ऐसा मैं, क्यो कहता 

हैं ? क्याकि मेरे सामने पतली सी लक्डी की एक ऐसी चीज़ पडी है जिसवे 


। [. माकसवादी दशन 


अदर शीशा है और जिसका इस्तेमाल मैं लिखने और चित्न, आदि यनाने के काम के 
लिए कर सकता हूँ । यही इसके मुख्य गुण है । और इही के कारण यह वह 
चीज़ बनी है जो वह है, अर्थात इंही चीज़ो से उसके गुण का पता चर्तता है। 
किसी वस्तु की उन तसाम आधारभूत विशिष्टताओं के कुछ योग को 
जिनसे उसकी आ तरिक प्रद्ृति को बतलाया जा सकता है, उस वस्तु वा 
गुण कहते हैं । 
परतु वस्तुआ और घटना प्रवाहो के केवल ग्रुणाः्मक पहलू ही नहीं हांते, 
उनके परिमाणात्मक पहलू भी होते हैं। वस्तुओ के केवल ग्रुणा को (अर्थात, 
वे क्सि प्रकार की हैँ) ही नही हम जानना चाहते, हम यह भी जानना चाहत॑ हैं 
कि वे किएनी बडी है उनकी सख्या क्तिनी है तथा उनकी दूसरी तमाम क्या 
विशेषनाएँ है--ज््याकि प्रकृति बे घटना प्रवाहो में जितनी ग्रुणात्मक निश्चितता 
होती है उतनी ही परिमाणात्मक निश्चितता भी होती है। प्रत्यकः मकान या 
फ्लैट क फश की जगह निश्चित होती है जिसे वग फुटा या वय गजा की एक 
निश्चित सख्या के द्वारा व्यक्त किया जाता हे। प्रत्येक रासायनिक तत्व का 
अपना विशिष्ट आणविक भार होता हू, प्रत्येक अणु के आदर उसके इलेक्टानों 
की निश्चित सख्या हाती हू आदि जादि। 
वस्तुआ और घटना प्रवाह्दां की परिमाणात्मक विशिष्टताएँ अनकः और 
नाना प्रकार की होती ह तथा उनको अभिव्यक्ति भी भितर भित्र रूपो मे हांती 
है । उदाहरण के लिए अगर आप यह जानना चाहते है कि मिख के आस्वात 
बाव के निर्माण स्थल पर कसी खास समय पर क्तिनी मशीय काम कर रही ह्‌ 
तो इसका उत्तर एक साधारण सख्या के रूप मे--३, ४ १० याजो भी उनकी 
तादाद हा, वे रूप मं--दिया जा सकता हूँ । परतु यदि आप यह जानना चाह 
दि पिछले व की तुलना म इस वप कितना चावल या कितना मठर पदा हूँआ 
है ता इसका आँकडा एक प्रतिशतता के रूप मे, टना म॒ अथवा अय किसी सूचक 
के रूप म, दिया जायगा । 
परिमाण वस्तुजा और घटना प्रवाहा वा सकंत उनबी सरया, आकार, 
आयतन, आदि के द्वारा करता है । ॥ 
इस वात का हम अब जानते हैं कि जब किसी वस्तु का गुण बदलता है, 
तब वह वस्तु खुद बदल जाती है । कितु उसक बाद कया होता है--इस समझन के 
लिए हम अपने आप से यह प्रइन पूछना चाहिए कि. परिसाण में होने वाले 
परिवतन क्या स्वय उस बस्तु म परिवतन पैदा कर देते हैं ? इस प्रश्त पर हम 


विचार बरें। 
आस्वान ने समीप नील नदी पर बाँध बनाय जाते समय जिन लांगो ने उस 
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दश्य बा देखा था वे उप्तकी कहानी को निम्न प्रकार बतलायेंगे नदी की तलहटी 
मे पहले कुछ पत्थर के बडे-बडे टुकडे डाले गये ) लेकिन तब तक वाय नहीं बच्च 
पाया । फिर दाबारा और तिबारा उसम बडे-बडे रोडे डाले गये । फिर भी बाघ 
बाही नज़र नही आया । परन्तु फिर एक क्षय ऐसा आया जव पत्थरों के नद्दी में 
पड़ जान के बाद उसके पानी के प्रवाह पर स्पष्ट असर पडने लगा। कुछ और 
पत्थर उसमे डाले गये और तव नदी का बाघ तयार हो गया । चट्टानों के अलग 
मलग टुक्डा वी सहायता से एक बाध सडा कर लिया गया था। 

अब हम दर्खे कि यह सब क्सिं प्रकार हुआ। जब तक परिमाणात्मक 
परिवर्तन किही निश्चित सीमाओ मे आदर हा रहे थे तब तव' उनके फलस्वरूप 
बाई नया गुण (यहाँ पर, बाध) नहीं पैदा हुआ था। लेकिन ज्याही ये परिवतन 
एप खास निश्चित परिमाणात्मक सीमा या साप पर पहच गय, प्योही उाहोने 
प्रत्यभ रूप से गुणात्मक परिवतन पदा वरना शुरू कर दिया ! 

एक दाशनिक श्रेणी के रूप मे माप क्‍या होता है? सभी वस्तुओं और 
घटना भ्रवाहो मं कुछ खास गुण होते हैं जिनका सम्बध उहीबे' अनुरूप क्मोबेश 
बुछ निश्चित परिमाणा से होता है। प्रत्येक अलग अलग अणु के आदर अलग- 
अलग, बविन्तु उसवे गुण के अनुरूप निश्चित सख्या मे इलेक्ट्रान (विद्यूदणु) होते 
है । हाइड्रोजन (उदजन) के अणु म एक इलेबट्रान होता है, आक्सीजन के अणु मं 
आठ इलेक्ट्रान होत है, नाइट्रोजन के अगणु म सात और गूरेवियम के अणु से 
था व । प्रत्येक वस्तु का माप है । “प्रत्यक वस्तु की एक सीमा हागी है" 

चस्तुओ को पारस्परिक जनुरुपता, उनकी एक्तालता, उनके ग्रुणात्मक 
तथा परिमाणात्मक पक्षों घी एफता को ही माप कहते हैं । 

इसलिए प्रत्यक वस्तु का अपना माप होता है, क्योकि आवश्यक रूप से उसके 
गुणों के तदनुरूप ही उसके परिमाण भी निश्चित हाते है । बिना उस चीज़ को उस 
चीज़ के रूप मे खत्म किय हुए इस एकवालता, इस अनुरूप का, इस माप को तोड़ा 
नही जा सकता) कसी वस्तु के गुण किही मनमाने परिमाणों के साथ मिलकर 
उसी रूप म नहीं कायम रह' सकते, और न, इसके विपरीत, किसी वस्तु के 
परिमाण ही मनमान गुणा वे साथ एवं होकर उसी रूप में अपरिवर्तित बने रह 
सकते हैं। जब तब व माप की सीमाआ क अतगत रहते हू, परिमाण और ग्रुण 
हमशा एक दूसर के अनुरूप रहत है । 7 

इससे एक शुनियादी नतीजा तिक्लता है वस्तुओं फे आदर जब परि- 
भापात्मक परिवतन होते हैं तो फेवल एक निश्चित समय तक, निश्चित 
सोसाओं के अपतगत, माप की निश्चित सोमाओं के क्तमत वे उन वस्तुओं के 
गुणों को नहीं प्रभावित करते । इन सीमाजो के अतगत परिमाणात्मक परिवतनो 


६६ ) [. मावसवादी दपन 


से सम्बीधत वस्तु अप्र भावित लगेगी--ऐसे जैसे कि उन परिवतनों का उसते 
कोई नोटिस ही नही लिया है, कितु फिर, ज्योहीं उस माप का अतिक्रमण हों 
जाता है त्योही परिमाणात्मक परिवर्तव उस वस्तु की गुणात्मक दशा मं प्रतिं 
विम्बित हो उठते है । परिमाण तब गुण मे रूपातरित हो जाता है । 


परिसाण का गुण से रूपा तरण 


ऊपर दिये गये बाँध के उदाहरण में हम देख चुके हैं कि परिमाणात्मव 
परिवतन अल्क्ष्य रूप से, शर्में श्नें, इक्टठ होते रहते हैं और शुरू में सम्बंधित 
वस्तु के गुणात्मक स्वरूप पर प्रभाव डालते नहीं प्रतीत होते । किठु, एक क्षण 
ऐसा आता है जिसम कि परिमाणात्मक परिवतन, इक्टठे होकर, उस वस्तु मे 
गुण मे परिवतन ला देते हैं । 
उबलते हुए पानी की केतली को सभी ने देखा होगा । शुरू में पाती केवल 
योडा सा गरम हो जाता है । फिर उसका तापमान ५०, ६०, ७० डिग्री सेष्टी 
ग्रेड तक बढ़ता जाता है ! पर पानी पानी ही बना रहता है। बेशक, कुछ 
परिवतन इस समय भी नजर आन लगते हैं। कितु ये ऐसे नहीं हाते जिनसे कि 
पानी पानी के अपने मूलभूत गुण को सो दे और वह पानी न रह जायग। यह 
प्रक्रि] ६६ डिग्री सेण्टीग्रेड तक इसी तरह चलती रहती है ॥ परवतु फिर ज्याही 
पाती का तापमान केवल एक डिग्री और बढता है, त्योही वह जोरों से उबलन 
लगता है और भाष में बदल जाता है । इकट्ठा हो गये परिमाणात्मक एरिवतना 
के फलस्वरूप अरब एक नये ग्रुण को उत्पत्ति हो जातो है। पानी भाष बेस 
जाता है। 
परिमाणात्मद परिवतनों वे' गुणात्मव' परिवतनों में रूपान्तरण बे नियम 
यह सार-तत्व यह है कि छोटे छोटे, पहल अलक्ष्य, परिमाणात्मदा परिवतनस 
धोरे धीरे इक्टठे होशर, एक मशिल पर, बुनियादी गुणात्मकः परिवतता को 
रूप प्रहण कर लेत हैं जिसस कि पुराने गुणो बा लोप हो जाता है और मय 
ग्रुण पदा हो जाते हैं---ओऔर फिर य॑ गुण और अधिक परिमाणात्मक परिवतना 
कहो जम देते हैं ) 
परस्तु परिमाणात्मक परिवतना मा भ्रुघार्मक परिवतरनों म झुपान्तरण 
होता कस है ? पानी के उदसने गो उस प्रक्रिया बी फिर याद कीजिए जिसबे 
द्वारा अघानवा और तेड़ी से वानी माष स रूपातरित हो जाता है इस दात पर 
भी गौर कीजिए वि जब आप चोला या आयतेट बनान के लिए किसी अण्डे गा 
गम तव पर तोहत हैं तब उसर/ घास एकदम से, तेडी से, झटीद करीब फोरन, 
विस प्रशार सद पर जम जाता है । अथवा इस बात का देखिए शि जब माई 
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राकेट अपने वेग को क्रमश बढाता जाता है तो क्या होता है। एक समय ऐसा 
आाता है, जबकि वह लगभग पाच मील प्रति सेक्‍्ण्ड की गति से अन्तरिक्ष की 
ओर बढता होता है, तव राकेट पृथ्वी की पकड से छूटकर “भाग जाता है” और 
बह एक ऐसा उपग्रह बन जाता है जो कि उस वक्त तक पृथ्वी पर वापस नहीं 
लौट सकता जब तक कि उसको गति को फ्रि न कम कर दिया जाय। परिमा- 
णात्मक परिवतनों के परिणाम स्वरूप गुणात्मक क्स्मि ने मौलिक परिवतन 
उत्पन्न हो जाते हैं और ये परिवतन एक विशेष क्षण में होते है। नये गुण म 
रूपातरण के इस क्षण को ७लांग कहा जाता है । 

प्रकृति और समाज दोना म॑ नय गुणों की सृष्टि सदेव छलाँग वे! माध्यम 
से होती है। निर्जीव प्रह्वति ने सजीव प्रकृति को भी इसो तरह जम 
दिया था। पशु जगत क॑ सम्पूण विकास क्रम की प्रक्रिया पशुआ के एवं जाति से 
दूसरी जाति में रूपान्तरण की प्रक्रिया भी, इसी प्रकार छलाँगाः के एक सिलसिले 
के माध्यम से सम्पन्न हुई थी । इस प्रकार के रूपातरण, अथवा इस तरह की 
छलाँगें, मानव समाज के अदर भी होती हैं। आदिम साम्यवादी समाज ब्यवम्धा 
से दास समाज व्यवस्था मे, दास समाज व्यवस्था से सामाती समाज व्यवस्था भ 
भौर पूजीवादी समाज व्यवस्था से समाजवादी समाज व्यवस्था से रूपान्तरण वा 
काय हमेशा छलाँगा, अथवा क्रमिक विकास के सिलसिले में अचानव क्रम भगो 
(प्रॉशा प्र90079) के माध्यम से हुआ है । 

इसलिए, इस प्रश्न का कि परिमाणात्मक परिवतन गुणात्मक परिवतन का 
रूप कैसे ले लेता है, उत्तर है. एक छलाँग वे माध्यम से । इसके अलावा और 
किसी प्रकार से रूपातरण हो नहीं सकता । 


विश्सस के दो रुप 


ऊपर हमने जो युछ बहा है उससे स्पष्ट है विः कसी भी वस्तु अथवा 
घटना प्रवाह बा विकास अथवा उसकी क्रमिक उन्नति दो मझिला (अवस्थाआ), 
दो भिन्न भिन्न रूपो मे होती है। उसकी एक मझिल धीमे, अप्रत्यक्ष परिमाणात्मक 
परिवतनो को होती है, और दूसरी तेज, आधारभूत गुणाप्मकः परिवतनों की 
घीमे परिमाणात्मक परिवतन सर्देव पुरान गुणा ओर पुराने माप की सीमाआ बे 
अन्तयत होते हैं। इस अथ में उाह्‌ विवासवादी (९४०प्राणा379) परिवतना 
वी सज्ञा दी जा सकती है। घिना अचानक ए्लाँपों के, बिना मये गुणों के उदय 
के जो समतल, ऋमश धरे धोरे ऋमिक प्रमति होती है उसे दिश्यल (९४० प- 


(07) कहते हैं । 


जिस विभासप् ग्रम में पुराने का मूल रूप से ध्वत हो जाता है--जँसा 


ह्रष ) [. माकसवादी दशत 


कि, सोजूदा सामाजिक सम्बधो, बैजञानिक धारणाओ, प्रौद्यागिक प्रगति वी 
गतियो, आदि म॑ गरुणात्मक परिवतना के ही जाने से होता है--उसे क्रासि 
([78ए०प्रा0॥) बहते है । 


सुधारवाद--“/दक्षिणपक्षी” सशीधनबाद की अत्गतेता 


युँछ अधिभूनवादी सिद्धा.त कहते हैं कि प्रभति बवत क्रमिक विकाप्त ने 
माध्यम से ही हा सकती है-- क्रमिक प्रगति की प्रक्रिओी म छ्लाँग अपबवा 
ऋरम भग का स्थान नहीं है। वे बहते हैं कि रासार मं बबल परिमागात्मक 
परिवतन ही द्वोत है प्रति म गुणात्मक रूप स नयी कोई चीज कभी नहीं पा 
होनी । यह दृष्टिकाण तथाकथित घटिया विकासवादिया का द्टिकोण है। 
क्रमिक बिकासे की वे एक अत्यात भोडी अथवा घटिया तथा विद्वत यास्या 
करत है । 

ऋमिक विकास घाल इस घटिया दष्टिकोण क्या सामाजिक जीवने की 
व्याख्या करते के लिए बहुत बड़े पैमान पर इस्तेमाल किया जाता है। कहा जाता 
है कि सामाजिक परिवतन केवल सपाट, मद्धिम, क्रमिक विकास वो ही माश्यम 
स॑ इस तरह होते है जिससे कि सामाजिक व्यवस्थाआ वी नीवों पर बोई प्रभाव 
नही पदता। सुधारवादी (२९६४0775/8), दलिणपक्षी समाजवादी तथा 
मगदूरवादी (7.900777(९5) लाग दस अधिभूतवादी नशरिए कया इस्तेमाल 
पूजीवादी व्यवस्था की हिमायत करने के लिए करते है। मजदूर वय क क्रार्ति 
कारी सघप बे' रास्त को वे नामजूर करत हैं और उसकी जगह पर आशिव 
सुवारा तथा दुटपुजिया सुविधाआ क लिए इस तरह सघप करन को बाते करत 
है जिससे कि पूजीवादी समाज की बुनियाद वा कसी तरह घकका से लगे । 

सतिन ने कहा था कि सुधारवाद सजदूरों को घोखा देने का पूजीवादी 
जरीका है क्याकि इस तरह के सुधारो वे हा जाने वे बाद भी सत्ता वूजीफति 
वग के ही हाथा मे बनी रहती है । 

पुराने सुधारवादी सिद्धातो की रग रोगन लगाकर तथा नयी तयी क्लई 
चढाकर हमेशा सिद्धांत वी नयी-तयी खोजा के रूप म॑ पेश क्या जाता है) 
“औद्योगिक समाज ' का तथाकथित पिद्धांत इसी तरह की एक चीज है। 
ओद्यायिक रूप स विकसित समस्त आधुनिक राष्टा के आदर बडे पैमान के उद्योग 
शाप ही मधिकाधिक मात्रा स उत्पादन का मुख्य रूप बनते जा रह हैं। कुछ 
पूतीवादी लेखव फरमाते हैं कि इसके फतस्वरूप धीरे धीरे, कदम-ब-कदम, एक 
नये प्रकार का समाज पैदा हा रहा है । समाजवादी और पूजीवादी दोना प्रकार 
के देन क्रमश इसी "ओऔद्योगिक समाज की दिशा मे बढ रह हैं । किसी बिडु पर 
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आगे वे मिल जायेंगे और तब एक नये समाज वी स्थापना हो जायगी। तब 
फिर क्रातति की तथा पूजीवादी निजी सम्पत्ति के उमुलन की कोई आवश्यकता 
नही रह जावेगी-सारे काम टुटपुजिए सुधारो तथा पूजीवादी व्यवस्था के क्रमिक 
“नवीबरण” के माध्यम से पूरे कर दिये जायेंगे । 

किन्तु, यहाँ जो कुछ कहा गया है उससे यह नहीं समझा जाना चाहिए कि 
मायसवादी सुधारा वे खिलाफ है । सुधार ऐसे भी हांते हैं जिनका ज़्बदस्त क्राति- 
कारी महत्व होता ह--जैसे कि भूमि सुधारों का। भूमि सुधार क्रमश 
शोषण को नीव का कमज़ोर वर देत हैं । एशिया और अफ्रीका वे अनेक संव- 
स्वतत्नता प्राप्त देशा म इस तरह के सुधार किये गये हैं। वे इस माने मे भत्यन्त 
प्रमतिशील कदम साबित हुए हैं कि उनकी वजह से ज़मीदारों भूस्वामिया वी 
परम्परागत सत्ता की इमारतें ढह रही हैं। पर एसे सुधारो के बम्युनिस्ट निश्चित 
रूप से खिलाफ हैं जिनवा उद्दश्य सिफ पूजीवाद वा मज़बूत करना तथा जाता 
के ध्यान को क्राग्तिकारी सघप से हटाना है । 

इस भाति, सुघारवादी मो अधिभूतवादी हैं क्योकि सामाजिक प्रगति की 
प्रक्रिया के केवल एक ही पहलू को, केवल प्रिमाणात्मदः अथवा क्रमिक विकास 
वाल पहलू को ही, व देख पाते हैं । 


“दामपक्षी”” सशोधनवाद की असगतता 


इसका जो उल्ठा (विरोधी) दष्टिकोण है अराजकतावादियों तथा उन 
आम /“वामपक्षी” दुस्साहसिकतावादिया का दष्टिकोण, जिड् अवसर “वामपक्षी” 
सकोणतादादी कहा जाता है, वह्‌ भी उससे कम नुकसानदेह्‌ और अधिभूतवादी 
नही होता । माओं त्से तुण का ग्रुट इसकी ठेठ मिसाल है । इस तरह के सब लोग 
विकासवादी प्रगति के रास्ते को एकदम नामजूर करते हैं । वे केवल “उत्तागा! 
के रास्ते को ही स्वीकार करते है। उसके लिए पहले से वे कोई तैयारी भी नही 
करते और न शक्तिया को धीरेघीरे बटोरते है। लेमिन ते लिखा था वि, 
“ अराजक्तावादी सघाधिपत्यवाद (क्राशाणा0 5ज्ाताट्थाज) और सुघार- 
बाद--दोनो को;विद्व के सम्बस्ध से पूजीवादी दृष्टिकोण और उसके प्रभाव बी 
सीधी सीधी उपज “माना जाना चाहिए। * सामाजिक विकास के क्षीत्र में 
पमिक' विकास और क्र त के आपसी सम्बध के प्रश्त का ये दोनो ही बिल्कुल 
एक्तरफा हल पेश करते हैं । 

भाओ त्से-तुय दी जराजकताचादी, “चामपक्षी” सकीणतावादी कायवाहिया 





* बी० आई० लेनिन, सम्पुण प्रयावलो उण्ड १६, पृष्ठ ३४६ ।-स० 
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बहुत नुकसान पहुंचाती हैं । यह चीज़ उनक इस तरह के दावो से भी स्पष्ट हो 
जाती है कि जहाँ उसके लिए परिस्थितिया मौजूद नही है वहा भी सत्ता पर 
“कब्जा” किया जा सकता है तथा समाजवाद के निर्माण से सम्बाीधित मौलिक वामो 
को बिना प्रारम्भिक तैयारी तथा ठण्डे दिमाग से किये गये नियोजन के, “विराट 
छलागा” तथा “घुडसवारो के रिसालो के हमलो” के ज़रिए पूरा किया जा सकता 
है ! स्वच्छावाद सर्देव ही घातक होता है । इसो वजह से माक्सवाद लेनिनवाद 
दक्षिणपक्षी और “ वामपक्षी” दोनो प्रकार के सशोधनवाद के विरुद्ध समझौता 
बिह्दीन सघष करता है । 


ऋमिक विकास ओर प्रातिति की एकता का द्वद्ववाद 


सुधारवाद तथा भराजक्तावबाद, अथवा “वामपक्षी' सकीणतावांद के ईमे 
एकतरफा अधिभूतवादी नज़रिया के विरुद्, दृद्धाप्मकः भोतिकवाद इस समझदारी 
के आधार पर काम करता है कि विकास की प्रल्‍्येक प्रत्िया के क्रमिक विकात 
बादी तथा ऋार्तिकारी पक्षो के दरम्यान एक प्रगाढ सम्बन्ध होता है। लतिन 
ने लिखा था, 

* वास्तविक जीवन, वास्तविक इतिहास मे थे विभिन्न प्रवत्तिया 
समाविष्ट होती है ठीक उसी प्रकार जिस प्रकार कि प्रकृति मे जीवन और 
विकास के अतगत म थर विकास क्रम तथा द्वुत छलागा का, विर तरता मे 
क्रम भय का--दोना का समावेश हाता है । 

अविच्छित क्रमिक परिवतन की मजिल विकास के क्रम म बहुत बडी 
भूमिका अदा करती है | परतु उसकी बजह से बतमान गुण में कोई परिवतन 
नही होता । गुण मे परिवतन लाने के लिए एक छलाग की, एक ऐसी ऋ्राति की 
जरूरत होती है जो पुराने गुण को मूलत बदल देती है । 

जो कुछ हमन ऊपर कहा है उससे साफ हा जाना चाहिए कि अपने अमली 
काम में हमे घोरे धीरे अच्छी तरह तैयारी करने के काय को मोलिक गुणात्मब रूपा 
न्तरणों के काय के साथ मिलाकर आग बढना चाहिए । ग्रुणात्मक परिवतनों के 
लिए राजमर्रा के सगठनात्मक कामा वे दौरान क्रमिक रूप स हमे तैयारी करनी 
साहिए । 'क्राततिकारिता , साहस ', और सबलप बद्धता' का मतलब यह 
नही है वि बिना समुचित तैयारी के आदमी दुस्साह॒सिक्ता के किसी भी गढें म 
आँख मूद कर फाँद जाय । विजय के लिए एक स्थायी आधार तयार करन बी 
दब्टि से आवश्यक है कि किसी भी प्रकार की जरा तिकारी कायवाही बरने से 
पहले विकासवादी कार्यों के एक वाल वे द्वारा क्रमण उसके लिए अच्छी तरह 
जमीन तेपार बर ली जाय । 


दद्वात्मक भोतिकवाद _] [ ७१ 
विरोधो की एकत्ता और संघर्ष का नियम 


5 जायज्ञ और नाजायज्ञ अःतविरोध 

जैसा कि इस परिच्छेद के शीषक से ही जाहिर होता है, इसके अन्तगत 

हम बतविरोधो के सम्ब घ मे विचार करेंगे । लेकिन किस प्रकार के अतविरोधो 

के सम्बंध मे ? इस बात को हमे तुरात स्पष्ट कर देना चाहिए, वयोकि 
'“अतविरोध” शब्द के अलग-अलग अनेक माने लगाये जा सकते है । 


ऐसा कौन है जिसने कभी न कभी ऐसे किसी कथन का खण्डन न किया 
हो जो उसे गलत मालूम पडा हो ? जब आप अपने किसी मित्र के किसो फिकरे 
मे काई अतविरोध देखते है तो आप कहते है, “ आप त्तो खुद अपनी बात का 
प्रतिवाद कर रह है ।” इसका यह अथ हांता है कि उसके कथन में आप को कोई 
असगति दिखलायी देती है । 

बाइंबिल मे, जिसे कि उसम आस्था रखन वाले लोग एक "पवित्न पुस्तक" 
म'नते है, इस तरह की असगतिया तथा स्पष्ट अतविरोध भरे हुए हैं । उदाहरण 
का लिए नय॑ टेस्टामेण्ट मे सेण्ट ल्यूक द्वारा लिखे गये ईसा के जीवम चरित्न मे 
कहा गया है कि ईशु मसीह का बचपन गैलिला म बीता था, कि तु संण्ट जौन 
द्वारा लिखे गये उनक॑ जीवन चरित्न मे कहा गया है कि उनका जीवन यरशलम 
मे व्यतीत हुआ था । यह तो स्पष्ट है कि एक ही समय में वे दो जगह नही हो 
सकते थे । ईसा का एक जीवन चरित्र बतलाता है कि ईशु मसीह का बत्तिस्मा 
सस्कार ईसाई दीक्षा गुरु जौन ने सम्पत किया था, कितु दूसर लोग साक्षी 
प्रस्तुत करते हुए कहने है कि जौत उस समय जेल मे थे और इसलिए बिल्कुल 
इस स्थिति म नही थे कि ईसाई घम म इसा को दीक्षित कर सकें। ये भी 
परस्पर विरोधी बातें हैं। ईसा के जीवन चरित्ो मे अनगिनत ऐसे अतविरोध 
पाय जाते है । इसलिए, उनम जो कुछ लिखा है उस पर विश्वास करना असम्भव 
हो जाता है। 
> हमारा चितन तभी सहो होता है जबकि उसमे इस प्रकार के अतविरोध 
नही होते । दशन के विद्याथिया के किसी दल के सम्बद्ध में यदि मैं कहूँ कि उस 
दल के “सदस्य ने विषय को अच्छी तरह समझ लिया है”, और फिर आगे यह 
जाड दू कि किल्तु छात्रा बे उसी दल के कुछ लोगो न “उसे बुरी तरह समया 
है तो आपको यह आपत्ति करने का अधिकार होगा कि “एक ही समय में 
एक ही दल के लोगा के बारे मे आप एकदम अलग-अलग वातें क्या करते हैं? 
या तो जापका पहले बाला कथन सही है, या फ़िर दूसरा सही है।” बाप भी 
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यह आपत्ति बिल्कुल सही है। मैंने जो कुछ कहा था उसम सही ही आपका माफ 
अतविरोध दिखलायी देता है | 

इस प्रकार के अतविराधा को औपचारिक तक वाले ($078 40802) 
अ तपिरोध कहा जाता है । इस तरह के अतविरोधों का स्पष्टीकरण सही चित 
के विज्ञान के द्वारा, अर्थात्‌ युक्ति गत तकशास्त (िक्व्वं 0ट्ठा0) के 
द्वारा क्या जाता है। चितन की वह झ्खला जिसमे अवतबिरोध होता है 
असग्रत होती है, यवत होती है । 

जब हम अतवि्रोधों को बात करते है तब सबसे पहले उत्ततें हमारा 
यही भभिप्राय हो सकता है । एम अतविरोध अव्यवस्थित चितन के चिह के रूप 
से सामने दिमलाई देते है ! इसीनिए उहह ताकिक अतविरोध ([0हव0श ८०॥- 
प्रथपाए।0॥) कहा जाता है ) 

अतविरीध की घारणा क दूसरे अथ को मामन रखने से पहले हम निम्न 
प्रश्व पर गौर कर लेगा चाहिए इस बात से कि तक सम्ब थी अच्त्िरोधा के 
लिए कोई गुजायश नही है--क्या यह निष्कप निकाला जा सबता है कि अति 
अथवा समाज के आदर अतविरोध हो ही नही सकते ? इस प्रश्व के! अयथ को 
आप और भी अच्छी तरह से हृदयगम कर सके इसलिए मैं आपको एक वार्ता 
लाप सुनाऊँगा । यह बातलाप दशन की एक कथा से उस समय हुआ था जिम्न 
समय कि टिक्षक ने उसम यह कहा था कि औपचारिक ताविक अतविराधों में 
लिए कोई जगह हो ही नहीं सकती 

शिक्षक न अपने शिष्या से पूछा था, “वया वस्तुओ और घटना प्रवाह के 
अदर परस्पर विरोधी पक्ष और प्रवत्तियाँ पायी जाती हैं!” 

हमिय नहीं । अभी-भभी ही 6? आपने हम बतलाया था कि उसनब' अस्हर 

कोई अतविरोध नहीं हा सबत ।' एक छात्र मे उत्तर स्या 

तब फिर अधु वी सरचना (बनावट) पर विचार बीजिए ) उसके अटर 
घनावंध (पाशिटिव बाज) बाल वण भो हात हैं और ऋणावेश ( निमदिव 
चाण) वाल कण भी । इसविए अथु के सम्बय म में एक अतविरोधी बाव बह 
सबता हू, यह घवात्मद और ऋणारमर दाना है । और यह एव बारतबित्र' बेचा 
जिन सचाइ हैं । 

इस बात मा विराध बरते हुए आप बंद सवते हैं हि अभी-अभी तो बोप 
सारिड तारिर अतेविराप मी मम्भावना तव गा आपन अस्वीडगर जर दिया 
था और अय कप बह रह हैं नि वह एूंडा वात्वविर् बशानिश सचाईं है! 
इसका जया मतलब है रै दास्‍तव मे, यह एगग' अयमस्त जदित श्रश्व है जिगरशा 


दइ्रकुति मे, झपरशिरोडट, 
भदुष्य छोर एएुछो रू हो 
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दृष्िएान्त झिलाये हैं। ऋधय हम 
दारम्वार जिक शरना पड़ेगा । यह स्वर प्रहुति के झन्दर के अनश्रो» 
से छोई छइच नह। सक््वा॥ ये बोपचारिक अतश्रोषर नहो है, बरीक 
दास्तदिद बयदा द्वद्मात्मक अन्तदिरोध हैं ॥ मासतवारो दशन इप अच्दिरोध्ये 
कं ही रुम्बफ में हैं । माक्सवाद छा एक झूलभूत निरम 'दिरोधोे तसशे सो 
एकता ओर सघय का नियम है ॥ 
इस प्रदार ऐसे अतदिरोध भी निश्चित रूप से मोजूद हैँ जिदशी उत्पत्ति 

मम्सिप्क से होती है बोर जो हमारे चितन, हमारे दक्तप्यो तथा हमारे कार 

के रूप मे अपने को व्यक्त करते हैं--यह ऐसे »तविरोध हैं जो हमारी असप- 

सता को अवाहों देते हैं। बायवोर से इन अतरदिरोधों से हम" बचने 
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भी फ्ाशिण करते हैं। परतु विल्युल दूसरी तरह के अय अतविराध भी 
अस्तित्व रखते है--वास्तविक्ता मे, प्रशृति में पाये जान वाले अतविरोध, 
जिह द्वाद्ात्मक' अप्तविरोध कहा जाता है। 


विरोधी तत्व और अस्तविरोध किसे कहते हैं * 


हम रोजमरा के जीवन का देखें । “विराधो तत्वा” से हमारा वया मतलब 
होता है यह हर एक कों स्पष्ट है । उत्तरी और दक्षिणी धू.वा, सडक का दाहिा 
और वाया, भले आदमी और बुर आदसी--ये सब विरोधी तत्वो क ही उदाहरण 
हैं । परन्तु हम यह क्‍या कहते हैं कि य “विराधी तत्व” है ? इसलिए कि इनम से 
प्रत्यक जाड़े का एक तत्व दूसरे तत्व को अपने से बाहर कर देता है। उदाहरण 
के जिए, भले को उस चीज़ से जिससे बुरे का निमाण होता है जैस एकदम प्रथक 
(80$02०(५) बर दिया जाता है, वाहर बर दिया जाता है। उत्तर को दक्षिण 
से, बायें को दाहिने सं वाहर (अलग) कर दिया जाता है। 

पारस्परिक रूप से एक दूसरे को अपने से अलग रखने वाले (एप्प) 
€हएएडाए6) घटना प्रवाहों या घटना भ्रवाहों के पक्षों को विरोधी तत्व 
कहते हैं । 
आदमी सोच सकता है कि विरोधी तत्व परस्पर रूप से चूकि अपने को 
एक दूसरे से अलग रखते है इसलिए उनम कोई सामायता नही होती। आदमी 
कह सकता है कि सफेद काला नही है दक्षिण उत्तर नही है। परतु यह ता 
चीज़ो वा केवल सतही रूप है। जब आदमी गहराई म जाता है तब वह देखता 
है कि जीवन तथा प्रकृति म जो विरोधी तत्व (विरीध) पाय जाते हैं उनके बीच 
उनको अलग रखने के लिए कोई चीनी दीवाल नही होती | प्रत्यक को दूसरे के 
भादभ मे ही समझा जा सकता है यातित्रिक क्रिया (४९८आब्गाट््यों 8०००7) 
और प्रतिक्रिया (००प्राश०॥707) केवल एक दूसरे के सयोजन (या 
समागम) में हो रह सकती है । किसी नाव को घवका दन के लिए जब आप 
शक्ति का इस्तेमाल करत हैं तो बदले मे उतनी ही शक्ति आपको पीछे की ओर 
उक्ल देतो है | कोई क्रिया प्रतिक्रिया पैदा क्ये बिना नही हो सकती । रसायन 
विज्ञान वी अणुआ के सयोजन (मिलने) और वियोजन (जलग होने) की 
विरोधी प्रक्रियाओं का एक दूसरे से अलग नही किया जा सकता | 

एक दूसरे से जुडे विरोधी तत्वो के बीच हमेशा ही कोई न कोई सम्बाध 
रहता है । इससे निष्कुप मिकलता है कवि जब सो विरोधी तत्व एक दूसरे के 
मुकाबले मे आ जाते हैं और आपस मे कोई सम्बंध ज़ायम कर लेते हैं तो उनके 
बोच अतेविरोध पद) हो जाते हैं, क्योंकि उनके विरोधों रक्नानों,' प्रवृत्तियों, 


द्वद्मात्मक भोतिक्वाद ] [ ७५ 


शक्तियों के बीच एक सघय छिड जाता है । इसलिए, अतबिरोध की परिभाषा 
करते हुए कहा जा सकता है कि वह दो विरोधी तत्वों का ऐसा पारस्परिक 
सम्बाध है जिसके अआतगत विरोधी तत्व उक्त अतविरोध के दो पक्षो के रूप 
मै प्रकट होते हैं । 


विरोधी तत्वों (या बिरोधों) की एकता 


ऊपर जो कुछ कहा गया है उससे स्पष्ट हा गया है कि विरोधी तत्व (या 
विरोध) एक दूसरे से जुडे रहते हैं । वास्तव मे, उनके बीच की कडी इतनी मजबूत 
हांती है, इस तरह अदूट होती है कि उनमे से कोई भी विरोधी तत्व (या विरोध) 
अकेला जीवित नही रह सकता । इस कडी को हम विरोधी तत्वों की एकता कहते हैं। 
अधिभूतवादी इस एकता को अस्वीकार करते है । वे कहते हैं कि प्रत्येक विरोधी 
तत्व का स्वतत्त और अलहदा अस्तित्व है । लेकिन बात ऐसी नही है । 


बतमान काल के दक्षिणपक्षी समाजवादिया तथा सशाघनवादियों की भी 
अधिभूतवादियों जैसी ही स्थिति है । वे कहते है कि पूजीवाद के' “अच्छे” पहलू 
भी हैं और “बुरे” भी । उसमे जो तमाम “बुराइया” हैं उहें दूर करन के लिए 
व सुझाव देते है कि हमे पूजीवाद की “अच्छाइयो” वाले पहलुआ का विकास 
करना चाहिए और “बुराइयो” थाले पहलुओ को ख़त्म कर देना 
चाहिए । तब, वे कहते हैं, ' सावजनीन खशहाली” पर आधारित समाज की 
स्थापना करन में हम सफ्ल हो जायेंगे | यह कुछ उसी तरह की याजना है जिस 
तरह से कि काई यह चाहे कि मानव शरीर मे बंबल नयी सेलो (काश्िकाओ) 
का ही बनने दिया जाय और पुरानी सेलो (कोशिकाओ) को मरने से किसी 
तरह रोक दिया जाय | लेकिन जिस तरह किसी जीवित प्राणी के शरीर के 
अदर इस तरह की कोई चीज़ नही की जा सकती उसी तरह पूजीवादी समाज 
के अदर भी ऐसी कसी चीज़ को कर सकना असम्भव है । 


पूजीवादी समाज के भदर विराधी तत्वा का अस्तित्व केवल साथ साथ 
ही नहीं होता, बल्कि वे एक दूसरे के साथ एकताबद्ध भी होते हैं--वे एक 
टूसरे के अदर प्रवेश करते है और मिलकर ही उस चीज़ की रचना करते है 
जिसे पूजीवादी समाज कहा जाता है । इसीलिए यह असम्भव है कि दूसरे पक्ष 
को ज्यो का त्यो सुरक्षित छोडकर उसके एक पक्ष को “खत्म! ; कर दिया जाय। 
ब्रिटेन की लेबर पार्टी (मजदूर पार्टी) ने अपने देश को यूजीवाद की बुराइया से 
* मुक्त करने” को बहुत काशिश की है और अब भी कर रही है। लेकिन नतीजा 
कुछ नही निकला। यह बात बिल्कुल साफ है कि पूजीवाद के “बुरे” पहलुओं का, 
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उसके भ्रभिशापो वा अत बरने के लिए स्वयं पूजीवाद का ही बात बला 
पद़ेगा । दुसरा कोई रास्ता नही है । 
विरोधी तत्वा वी एकता वा आधार उसनवा अटूटनीय परारस्पसि 
सम्बंध है । मिनजुल बर ही वे एवं मविभक्त भतविरोधी प्रक्रिया को जम 
देत हैं। विरोधी तत्व ही एक दूसरे के अस्तित्व का निर्धारित करत है 
अर्थात, उनम से प्रत्यक वेवल इसीजिए अस्तित्व रखता है वि दूमरा भा 
अस्तित्व मे है। 
हमन कहा है कि विरोधी तत्व एक दूसरे का विरोध करते हैं, उनके बीच 
सघप चलता है ( इस चीज को हम कुछ ओर यहराई से देखें । 


विरोधी तत्वों का सधपथ ही विकास वा स्रोत है 


विरोधी तत्वा के बीच के सघप का कारण यह है कि एक तरफ ता व 
एक दूसरे से जुडे तथा एक्ताबद्ध होते हैं मोर, साथ ही साथ, दूसरी तरफ, व एक 
दूसरे का अस्वीकार तथा वहिष्कृत (दूर) बरत हैं । इसलिए, जहाँ भी विराप्री 
तत्व एक्ताबद्ध होते है बही उनके वीच एक सघप भी चलता रहता है । 

विरोधी तत्वो के बीच सधघर्ष के चलते रहने प्र मतलब यह होता है कि 
सर्म्शा धत भ्रक्षिया अथवा घटना प्रवाह के आदर उनमे से प्रत्येक दुसरे के ऊपर 
हाथी होने की कोशिश कर रहा है । 

हमने देखा कि विरोधी तत्वों के बीच एकता और सघप दोनो होते हैं। 
किठु किसी प्रत्निया अथवा घटना प्रवाह के विकास मे कौन सा तत्व अधिक 
निणायक हाता है ? होगेल का कहना था कि विकास के क्रम में मुख्य चीड 
बिरोधी तत्वा वी एकता, अथवा उनकी मूलभूत एकरूपता (अमिन्नता) होती 
है । दक्षिणपक्षी समाजवादी और सशोधनवादी हीगेल की इस प्रस्थापता का 
प्रयोग करके यह सिद्ध करवा चाहते हैं कि समाज में सामजस्प बना रहें सकता 
है, अथात, पूजीवादी समाज के विराधी वर्गों के बीच जा अतविरोध है उन पर 
बे मुलम्मा चढ़ा देना चाहत है। लक्नि इस प्रयास मे उाह असफ्तता ही 
मिली है + 
विकास वी प्रक्रिया मे मुझ्य भुमिका विरोधी तत्वों वे सपपय जी ही हातो 
है, उनकी एकता की नही / यह संभप सनातन है और दकभी रुकता नहीं। 
दरभसल, यही विरोधी तत्वी के सम्बंध का श्रातरिक सार है। मंयात्रि व 
(यानी विरोधी तत्व) एक दूसरे को भगान का (बहिष्दूत गरने गा) प्रयाग 
मरते हैं, इसलिए उतके बोच सघधप चतता रहता है। इसीलिए, विशाध्री तत्वों 
जग एदवा अपना एकरूपता (अनुयता) केवन्न सापक्ष, अस्थादी, द्ाणभपुर 
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होती है, और उनवा सधप, जैसा कि लेनिन ने लिखा था, “शाश्वत (निरपेक्ष) 
है, उसी तरह जिस तरह कि विकास गौर गति शाश्वत (निरपेश) हे ।!”* इसका 
अथ होता है कि विरोधी तत्वा का सघप ही विकास का, गति का ख्रात है। 
लेनिन ने लिखा था कि “विकास विरोधी तत्वों का 'सघप' है ।/** 

हम कुछ उदाहरण ले लें । जीवित प्रकृति को ही ले लीजिए । विकास के 
स्रोत के रूप मे द्वद्वात्मल अतविरोध की भूमिका को यहाँ बहुत साफ साफ 
देखा जा सकता है । हम सब जानते हैं कि बच्चे अपने मा बाप जैसे दीखते हैं। 
लेक्नि वे अपन मा-बाप की हूबहू नकल नही हाते । प्रहृृति म छाप जसी एक ही 
प्रवार की चीडें नही बनती । इसकी वजह यह है कि आनुवशिकता (]९7८0॥9)क 
नियम के साथ-साथ, उसका विरोधी नियम, ग्रुण परिवतन (पराधा800॥) का 
नियम भी काम करता रहता है। गुण परिवतन के नियम की बजह से 
“अमदश्यता”, “अनुक्रणातीतता” की, अर्थात, इस बात की गारढी हा जाती 
है कि सभी जातियाँ, उप-जातियाँ बदलती रहे ( गुण परिवतन करती रह ) 
जिमसे कि वे निरतर विकसित हाती रह । फिर इस प्रकार हुए परिवतना का 
आनुवलिकता बाद की पीढ़िया में स्थायी बना देती है । यदि ऐसा न हांता ता 
परिवतन टिक न पाते, चल्कि होत ही तुरन्त मिट जात। इस भ्रकार, सजीव 
प्रद्ृति का दो विरोधी शक्तियो--ग्ुण परिवतन तथा आनुवशिक्ता की शक्तियां 
कय शाश्वत सघप “आगे ढकेलता” रहता है । 

प्राकृतिक वरण (गरद्धाप्रार्श $६४ए०७॥०॥) की प्रक्रिया इन दो परस्पर 
विराधी तत्वा थे' माध्यम से ही काय करती है, गुण परिवतन की प्रक्रिया से नये 
उपयोगी गुण पैदा होते हैं, भोर आनुवशिक्ता वी प्रक्रिया उह॑ सचित करती 
जाती है ओर इस तरह जीवो की नयी नयी जातियो का ज-म देती जाती है। 
प्रकृति के स्वयं अपने आतरिक अतविरोध ही सजीव जगत के विवास के स्रोत 
तथा मूलभूत प्रेरक होते हैं, कोई बाहय शक्ति अथवा ईश्वर नही । 

कंसा भी अतविरोध हा उसका स्वय अपना एक इतिहास होता है उसका 
उदभव हाता है, प्रस्फुटन (उमग्रीकरण) होता है, और फिर निराकरण (समा- 
घान) हांता है । किसी भी अतविरोध का निराकरण (समाघान) तब हाता है 
जबकि उसके भादर के विरोधी तत्वों का आपसी सधष इतना तीव्र हो जाता है 
किये एक साथ मिलकर और अधिक रह ही नही सकते । 

पूजीवादी समाज को खोखला बनाने वाले अतविरोध जब एक समाजवादी 
कस ततत५“ ते 

* बी० आई० लेनिन, सम्पूर्ण प्रथावली, खण्ड ३८, पृष्ठ ३६० -स० 

कक बही ) 
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प्रति यो जम देते हैं तो ऐसा तभी होता है जबकि उन अतविरोधा के विश 
वरण (समायान) वा समय आ जाता है। तब विरोधी तत्वा वे! संधप तथा 
अन्तविरोधा ये निरावरण वे' फ्तस्वरूप, एवं उच्चतर विस्म व समाज वा उठये 
हा जाता है। पुरान, पूजीवादी समाज की जगह एक नया समाजवाटी समाज ल 
सेता है । 

विरोधी तत्वो का सघप और उनका निरावरण (समाधान) ही क्माज 

ने विकास का, अर्थात्‌ सामाजिक प्रगति या सोत है। 
विरोधो तत्वों फो एकता और सघप के निध्रम का सार तत्व यह है हि 

सभी वस्तुओं तथा प्रक्रियाओं से आतरिक रूप से परस्पर-विरोधी पक्ष-“नों 
अटूट रूप से एक्ताबद्ध होते हैं शितु साथ हो साथ, अनवरत रूप से एक दुसरे 
से सघव भो करते रहते हैं--अ-तानहित होते हैं। विरोधी तत्वों का यही संपप 
प्रगति फा आतरिक स्रोत, उसवी उत्प्रेरक शक्ति होता है। इस नियम को 
लेनिन ने द्वद्वयाद का हृदय और उसको आत्मा फहा था ) 

अतविरोध क्सि किस प्रवार के हाते हैं ? 


भूलगरूत अततविरोष 
आधुनिक पूजीवादी उत्पादन की जटिल सघटना पर हम किचित मज़दीत 
से विचार करें । उसक तमाम विभिन अग एक दूसरे से जुड़े रहते हैं कौर 
इसलिए बुनियादी तोर से पूजीवादी उत्पादन का चरित्न सामाजिक होता है। 
कितु, साथ ही साथ, फैक्टरियाँ, वारख्ाने, खदानें तथा उत्पादन के दूसरे तमाम 
साधन व्यक्तिगत मालिको के भर्थात पूजीपतियो के हाथ म होते हैं। जि। महला 
को मजदूरों के हाथ तैयार बरते हैं व सब पूजीपतिया की सम्पत्ति हाते हैं। 
इससे हम देख सकते है कि उत्पादन का सामाजिक चरित्र स्वामित्व 
के व्यक्तिगत स्वरुप तथा सामाजिक श्रम के फल़ो को हडप लेत क॑ 
व्यक्तिगत (या निजी) स्वरूप के विरुद्ध है। माक्स ने इसे पजीवाद का मूलभूत 
(बुनियादी) अतविरोध कहा था, वयोकि अय तमाम उप्र अतविराधो का जा 
पूजीवादी व्यवस्था को अ'दर से खाखला कर रह हैं ओर, खास तौर से, श्रम 
और पूजी के बीच के अतविरोध का, यही बुनियादी अतविरोध फसस्ता करता है / 
अस्तु बह अतविरोध जो किसी घटना प्रवाह के आय समस्त अतविरोधों 
का निणय करता है उसका छुनियादी (या मूलमूत) अतविरोध कहलाता है । 
अब हम आधुनिक जयत के बुनियादी अतविरोध के प्रश्व को ले लें। 
दुनिया म आज अतविरोधा के अनक समूह पाये जाते हैं (१) एक समूह उन अन- 
विरोधा वा है जो विश्व व्यवस्थाओं के चाच, समाजवादी व्यवस्था और पूजीबादी 
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व्यवस्या मे बीच पामा जाता है, (२) दूसरा सभूह उप अतविरोधों वा 
है जो श्रम और पूजी य बीच पाये जाते हैं, (३) तीसरा समृह उत अतविरधा 
या है जो अपनी आजादी मे छिए लड रह उपनिवेशा व साझ्ाज्यवादी उत्पीटन 
से मुक्त हो गये रेशा तथा साम्राग्यवादी राष्ट्रा पे बीच पाये जाते हैं । 

सेवित इनमें सं पौन अतविरांप आधुनिय दुनिया वा मूलभूत या बुनियादी 
अतविराप्र है ?े इस प्रश्न या उत्तर दत ब' लिए हम इस बात मो याद करना 
पढ़ेंगा कि शुवत २० या ३० यप पहले तव' भी साज्राज्यवादी एशिया, अफ्रीका 
तथा दपिण अमरीवा ये दशा वी आणादी की लडाइया दा म्र्रतापूषत वुचलत भे 
बामयाद हा जाते थे, वितु शव भाादी पा इस आत्दालना यो रोवने मे अपन 
का ये अधिवाधिव असम पा रहे हैं । 

इस बात कौ सच्चाई वा प्रमाणित करते बे लिए आज विश्ी खास जाँच 
डी जख्रत नही है वि साम्राज्ययाद अब दुतिया मा सवशक्तिझाली भाग्य- 
विधाता नही रह गया । वे दिए हमशा थे' लिए गये जबबि लन्‍्दन, पेरिस भर 
वार्शिगटन गा सारी दुनिया म दवदवा था । अब जब भी दुनिया की बीमा वे 
भविष्प व लिए खतरा पैदा होता है तो समाजवादी व्यवस्था उनकी रक्षा वे 
लिए थाग आ जाती है। और साम्राजी हमलावरों वो हर बार वीछे हटा 
पह्ता है । 

इन तमाम तथ्या या विश्तेषण बरतने वे बाद, जून १६६६ मे माह्कों से 
हुई बम्युनिस्ट भर मजदूर पाटिया वी अतर्राष्ट्रीय बैठव द्वारा पास की गयी 
म्रुख्य दस्तावेज में यम्युनिस्ट पा्दियाँ इस नतीजे पर पहुंची थी दि, “साम्राज्य 
विरोधी मधध से विश्य समाजवादी व्यवस्था ही अब मिर्णायक शक्ति घन गयी 
है । मुक्ति वे प्रत्यव' सघय या विश्व समाजवादी व्यवस्था से, ओर सर्वोपरि 
सोवियत सघ से, आवश्ययः सहायता मिलती है।” और चूकि समाजवादी 
व्यवस्था सांम्राज्यवादी व्यवस्था वे विरद्ध है, इसलिए आधुनिक जगत के भाग्य 
का मिथय उनके बीच बा यह अतविशोष ही बरता है और वही भानवजाति की 
प्रगति के मुल्य माय को तिधारित बरता है । इसलिए, स्पष्ट निष्क्ष निकलता 
है विः समाजवादों और पूजीवादो व्यवस्थाओं के मीच या अतविरोध ही आधु- 
मिक्ष युग का मुनिमादी अप्तविरोध है । विश्व साम्राज्यवाद के विरुद्ध विश्व * 
समाजवाद वा सघप ही हमार युग का मुख्य सार तथा उस वंग सघव का मूत्र 
बाधार है जो सारी दुनिया म चल रहा है । 

इसौजिए माओ स्से-तु ग॒ वे गुट वा यह दावा निराधार है वि हमारे युग 
का मुख्य अतविराध सासाज्यवाद और राष्ट्रीय मुक्ति आदोलत के बीच का 
अवतविरोध है--और समाजवाद तो केवल इस राष्ट्रीय मुक्ति आदोलन का एवं 
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“सहारा और उसकी एक सहायक भुजा है। वास्तव मे, इस तरह की वातें करने 
का अथ समाजवाद तथा मज़दुर आदोलन गौर राष्ट्रीय मुक्ति आदोलबा मे 
बीच एक खाई पैदा करने की कुचेष्टा करना है जो सफ्ल नहीं हो सकती । 

निस्सदेह, एशिया, अफ्रीका और दक्षिण अमरीका के जनगण के राष्ट्रीय 
मुक्ति आदोलन साम्राज्य विरोधी आदोलन मे बहुत बडी भूमिका अदा करते 
हैं और साम्राज्यवाद पर अधिकाधिय सबल और सत्यानाश्ी प्रह्मर करते हैं। 
परतु जब हम वतमान काल के बुनियादी अतविरोध की बात करते हैं तब हम 
इस बात को नही भूछना चाहिए कि आधुनिक समाज की ऐतिहासिक प्रगति का 
निर्धारण विश्व समाजवादी व्यवस्था क्ले द्वारा, उन शक्तियों के द्वारा होता है जो 
मानव समाज के समाजवादी पु्नतिर्माण के लिए साज्राज्यवाद से जूझ रही हैं। 
समाजवादी दुनिया आधुनिक समाज के सर्वाधिक आगे बढ़े हुए वग, दुनिया के 
उस मजदूर बय को सबसे अच्छी तरह सगठित शक्तियों का केद्न्‍ है. जिसे--ज्ता 
कि हमारे शिक्षका माक्स, एगेल्स और लेनिन ने बतलाया था--“पूजीवाद वी 
कब्र खांदना है |! 

किसी भी घटना प्रवाह के बुनियादी अतविरोध को समझने के लिए उसे 
अनह॒दा करके देखने के भलावा, हमे उसके आ“तरिक और बाहय अतविरोधो के 
बीच ओर शतनुतापण तथा अशनुतापुण अतविरोधों के बीच भी फक करना 
चाहिए । अब हम इनकी जाच पडताल करें ! 


न आतरिक और बाहय अतविरोध 


बहुत बार हम सुनने को मिलता है कि हुक्म दकर क्राति नही करायी जा 
सकती । इस बात पर हम थोडा विचार करें | अगर किसी क्रागति का कारण 
और स्रोत देश की आततरिक शक्तियों मे मोजूद नही होता तो उसे उसम पूरा 
नही क्या जा सकता | ब्रात्ति की उत्पत्ति पूजीवाद क॑ गहरे आतरिकः और 
अनर्राप्ट्रीय आतविरोधा के गभ स ही हो सकती है। किसी देश का विजयी 
सवहारा वग स्वय अपनी विजय को कमज़ोर किये बिना किसी दूसर देश पर 
जबरदस्ती सुस्त नही लाद सकता । जगत के निर्यात का ! कम्युनिस्टो ने हमेशा 
विराय किया है । लेनिन ने उन क्वात्स्कीवादिया की * वामपक्षी लपफाजी का 
विराघ किया था जो, विश्व क्रातति के नाम पर माँग करते थे कि प्रागिति की 
लपयो को दूसरे देशा म “पहुंचा दिया जाय । आज के त्ात्स्कीवादी (माओ स्से- 
तुग गुठ वे लाग) जा इृत्तिम रूप से विश्य की सवहारा ब्रा््ति की “गति को 
तञ् करने की कोशिशें वर रहे हैं वे भी उतन ही गुमराह हैं क्याकि इत 
कारिदा का मतलव क्राति का दूसरे दशा मे "नियात करता” तथा उनके 
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अदखूनी मामलो मे दखलदाजी करना होता है । कम्युनिस्ट पार्टियाँ साम्राज्य 
वादियो द्वास प्रतिक्रान्ति का निर्यात करने की वुचेष्टाओं का भी सर्ती से 
मुवाबला कर रही हैं । 

हार के अपने अतर्राष्ट्रीय मच से* कम्युनिस्टो ने साफ साफ वहा था कि, 
* विश्व समाजवादी व्यवस्था निरातर बढती हुई अपनी आथिक' एवम सुरक्षात्मक 
द्वमता वे आधार पर, सामाज्यवाद को नियत्नित करती है उसके द्वारा प्रति- 
ऋाति का निर्यात करने वी सम्भावनाओ को कम करती है ।” अमरीकी साम्राज्य- 
बाद के विरुद्ध, जो जनता के समस्त क्रातिकारी आदोचनो का सवस वढा शत्रु 
है, जाज समस्त प्रगतिशील मानवता सघप कर रही है। 

व कारण जो पूजीवाद का उमूलन करते हैं, प्रत्येक पूजीवादी देश के 
अतर--जहाँ कि “मुट्ठी भर इजारेदारियो के हिता और सम्पूण राष्ट्र के हिंतो 
क' बीच एक अमिट टकराव रहता है--स्वय मौजूद होते हे । 

इस प्र*/र, हम देखते है कि आतरिक अतविरोध जो कसी घटना प्रवाह 
या प्रिया के आदर पाय॑ जाते हैँ उनम और उन वाहय अ तविरोधो मे फक 
होता है जो घटना प्रवाहो या प्रक्रियाओ के बीच हुआ करते है। पर-तु समस्त 
विफास-क्रम में निर्णावक भूमिका आतरिक अतविरोधों को ही होती है । इसका 
मतलब यह नही है कि द्वद्ववाद बाहय अतविराधा को महत्वहीन मानता है। 
उनके महत्व को सिद्ध करने के लिए अनेक ऐतिहासिक तथ्य मौजूद है । उदाहरण 
के लिए, साम्राज्यवाद की पूरी व्यवस्था के कमज़ोर होन से, साम्राज्यवादी राज्यो 
के बीच अतविरोधो, अर्थात, उनके बाहय अतविरोधो के बढ़ने से उपनिवेशों में 
जठने वाले लोगो के औपनिवेशिक जुए से मुक्ति श्राप्त करते के सघप को 
असदिग्ध रूप स भारी सहायता मिली है। कितु इसे सघप की विजय को 
सुनिश्चित बनाने में निर्णायक भूमिका आतरिक शक्तियां ने ही, अर्थात्‌ ओपनिव- 
'शिक देशो के लोगो तथा ब्रिटिश, अमरीकी, फ्रासीसी और डच साम्राज्यवादी 
धूजीपति वग के बीच के अतविरोधो ने ही अदा की है। 

आतरिक अतविरोध किसी वस्तु या घटना के अतर या केद्ध में हो 
अर्तानहित होते हैं। बाह्य अतविरोध ऐसे अतविरोध हैं जो विभिन्न बस्तुओ, 
प्रक्रिाओं तथा घटनाओं के बीच हुआ करते हैं । 

आन्तरिक और बाह्य आतविरोधा के बीच भेद करने के अलावा, हमे 
अन्रतायूण तथा अशन्रुतापुण अतविरोधों के बौच भी अतर करना चाहिए। 
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शधुतापुण और अशत्रुवापृष अतबिरोष 
कसी पूजीपति और मजदूर के बीच का, जिनके परस्पर विरांधी वग हिते 
हैं, अतविरोध एक चीज़ है, लेकिन दो ऐसे मजदूरों के बीच का अवतविरशय 
जिनके वर्ग हित एक ही हैं, विल्कुल दूसरी चीज है । पहले मामले में जो वर्ग 
अतविरोध दिखलाई पडते हैं उह किसी तरह टूर मही विया जा सबता, शितु 
दूसरे मामले मे जी अतविरोध दिखलाई देते है वे मजबूर भाइया के बीच के अस्त 
विराध हैं। ये दो भिन्न भिष प्रकार वे अं तविरोध हैं और उसका संमाधा 
करने के तरीके भी मित्र भिन्न हाते है । पहले वाले, याती पूजीपति और मंजर 
के बीच के भतविरोध को दूर करने के जिए पजीवादी शासन को उत्तटने की, 
सवहारा क्रातति करने वी, आवश्यकता हाती है । दूसरे वाले, मानी कि दो मड 
दूरो के बीच के अतविराघ को मिदाने के लिए कैवत साथिया जसी आलाचा 
भौर आत्मालीचना से ही काम चल जाता है। पहली किस्म वा अतविराद 
शब्रुतापूण भोर दूसरी किस्म का अशत्ुतापूण होता है । 
शवुतापूण अतविरोध कहाँ सामने आत हैं जहाँ सपव ऐस वर्गों वो बीच 
होता है जिनमे समयोता नही हो सक्‍ता । मानव समाज में, शब्बृतापूण, भर्पाी 
अस घेय जतविरोध शत्रुतापृण सामाजिक शक्तिया और वर्गों के बीच के सपर्षों 
का रूप ले लेते हैं । जमीदारा और क्सिानो, पृथ्रीपत्तिया और मजदूरों, उप्ि 
बेशों की जनता और साञ्राज्यवादियां के बीच * सधव इसी प्रकार क' शत्रु तापूण 
सघय होते हैं ) इसोलिए पृजीवादी समाज स्वय गपने शबुतापृर्ण अस्तविरोधां वे 
कारण, जो आतरिक गौर बाहय दानो भ्रकार के होते हैं निरातर आदर से 
खोखले होते जाते हैं 
साञ्राज्यवादी देशा ओर उन देशो के वोच, जिहोने हाल ही म॑ अपनी 
शा्ट्रीय स्वतत्नता ध्राप्त की हैं या जी सब भी क्पनी आजादी के लिए लड़ रहा 
हैं, जबरदस्त शत्तुता है । एशिया, अफ्रोका, मध्यपूव और दक्षिण अमरीका के 
जनगण ने फैसला कर छिया है कि सासाज्यवादी लूट-खसोट की अब वे और 
अधिक नही बरदाश्त करेंगे । दे अपनी आरादी के लिए लड रहे हैं ।॥ थ्रम भीर 
पूजी की पारहप्रित झबुता जमता ओर इजारेदारिया कै बीच है असविराध 
बढ़ता हुआ सैयवाद औपनिवं्शिक व्यवस्था का विधघटव, न स्वेतन्नता आष्य 
देशों और पुरानी औपनिवेधिक ताकता 4 बीच के अन्तविरोध, और वह चीज 
जो इन सबसे अधिक महत्वप्रण है यानी तडी में तरवत्री करती हुई विश्व 
समाजवादी व्यवस्या--य सब चोज़ें साआ्ाज्यवाद का आदर से खाता और 
नप्ट वर रही हैं । इसकी वजह से अब वह कमजोर ही यया है और, कालास्तर 
मे, समाप्त हो जायेगा । मद्दी कारण है हि एसे चत्ुतापण अन्तविराधा से जा 
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एक सामाजिक आथिक व्यवस्था के रूप मे उसे मौत की तरफ ढकेल रहे है 
परेशान और दूठता हुआ आज का पूजीवाद भयकर मुसीबत और बीमारी मे 
मुब्तिला दिखलायी देता है ॥ 
शजुतापुण आतविरोधो को कैसे हल किया जाता है ? उनका विकास एक 
निश्चित तरीके से होता है । वे बढते हैं और तब तक तैज्ञ होते जाते हैं जब तक 
कि उनकी परस्पर विरोधी प्रवत्तियो या पक्षो के बीच खुला सघप नहीं छिड 
जाता । 
शब्रुतापूण अतविरोध शब्ुत्तापूण शक्तियों, हिता, लक्ष्यो, विचारा के 
बीच के असघेय अतविरोध होते हैं, और हमशा सघर्षों भौर मृठभेडो को 
जम देते है, उह केवन एक घमासान सघपघ के द्वारा एक सामाणिक क्राति 
के द्वारा ही हल किया जा सकता है। 
एसे शत्तुतापूण भतविरोधो को पुराने सामाजिक सम्ब धा वे! चौखठ वे 
अदर नही हल किया जा सकता । इसलिए इन सम्ब'्धा को भी क्रातिकारी 
तरीकों से खत्म कर देना आवश्यक हो जाता है । 
परन्तु, इसका मतलब यह नही होता कि शत्रुतापूण अतविराधो का हल 
करने के तरीके हमेशा एक ही जैसे होते हैं। ये तरीके उन परिस्थितियां पर 
निभर करते हैं जिनके अतगत इस प्रकार के अतविरोधो का हल बरना होता 
है। इसलिए हम देखते हैं कि उ ह्‌ हल करने के लिए भिन्न भिन्न ऐतिहासिक 
परिस्थितियों मे भित्र भिन उपायो का इस्तेमाल किया जाता है। इसी वजह से 
जो लोग शत्नुतापूण अतव्रोधा को हल करने के एक ही तरीके को, अर्थात्‌ 
खनी क्राति के उस तरीके को जो माओबादिया को इतना प्रिय है, मानते है--- 
वे गलत है | शत्रृतापृण अआतविरोधो को शातिमय उपाया से हल करन ने विचार 
का सवहारा वग् न कभी परियाग नही किया है और न आग ही कभी करंगा 
किलु साम्राज्यवाद वे! विरद्ध अशातिमय उपायो से सघय करने वे' विचार का भी 
उसने परित्याग नही किया है | ऐतिहासिक परिस्थितियां की अगर यही माँग हगी 
कि साम्राज्यवाद का मकावला अदातिमय उपाया से क्या जाय तो सबहार। बग 
एंसे उपायो का उपयोग करने म नहीं हिचकिचायेगा । सृजनात्मक माक्सवाद वा 
यह एक मूल सिद्धात हे । 
जिन देशा ने साम्राज्यवाद को बेडियो से अपन का मुक्त कर लिया है 
उनका अनुभव भी इस बात की पुष्टि करता है कि शबुतापूष अतविरोधों को 
विविध तरीका से हल क्या जाता है | इनम से वुछ देशो ने (जसे कि अल्जीरिया 
न) अपनी राष्ट्रीय स्वतत्नता उपतिविशवादियों वे! विरुद्ध एक लम्बा सभशस्त्त 
सघष करके प्राप्त की थी । कि तु भारत जैसे दरों न एक ऐसे लम्बे और कठिन 
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सधप के जरिए अपनी आजादी हासित की थी जिसम प्रत्यक्ष सशस्त कायवाहिया 
की आवश्यकता नहीं हुई थी । 

अशश्त्ताएण अतविरोध शबुताएूर्ण मतविरोधों से इस बात में भिन्न होते 
हैं कि वे ऐसो सामाजिक शक्तियों और प्रवृत्तियों के बोौच के अतविरोध होते हैं 
जिनके मूल हित, विसो न किसी चीच वे सवध मे और कुछ समय तक; सामाय 
(एक हो जसे) हीत॑ हैं । 

मजदूर वग भौर किसानो के बीच व तथा और समाजवादी समाज के 
आग बढ़े और पिछड़ तत्वा क बीच के अतविरोध इसी प्रकार व अतविरोध 
हाव हु 

किसी भी समाजवादी समाज की अशदुतापुण परिस्थितिया वा अतगत, 
उत्तरें अवविराधा म॑ औगौर अधिक तीर तथा यहरा बनने और शक्ुत्ावृण 
असधेय जतविरोधों का रूप ग्रहण कर लेन की कोई श्रवृत्ति नहीं होती। इसके 
विपरीत उदाहरण के लिए मझदूर वग बौर किसान वग के बीच का अतविरोध 
उसके (समाजवादी समाज के) भ दर घटन और कम होने लगता है--वंपोकि 
इन दनों वर्गों के बुनियादी हित एक ही जैसे हाते है । अशव्ुतापूण अतविरोधों 
का हल करत के उपाय उन उपाया से उसी तरह भिन्न होते है जिनका शत्ुता 
पूण अतविरोधों का हल करन के लिए इस्तेमाल करना हाता है जिस तरह कि 
य जंतविरोध स्वय एक दूमर स भिन्न द्ोत हैं। अशवुतापरुण अतविराधा का 
मिशाकरण करने के लिए सामाजिक ह्ातियो अथवा राजनीतिक विप्नवा की 
आवश्यकता नही होती--उनका निराकरण समझान्युझाकर, शिक्षा क॑ द्वारा, 
आत्म आलोचना के माध्यम से तथा उन दूसरे तरीकों से क्या जाता है जो 
समाजवादी और क्म्युनिस्ट निर्माण काय की ठास परिस्थितिया के जतग्रत भाव 
कयक सम जाते हैं। समाजवादी समाज के अतविरोधा का! ठीक' समय के 
आर ही दूर कर दिया जाता है । उसके अतविरेष कभी भी अलुतापुण वर्गों 
और हितों के बीच समझौता विहीत मुठभेडा का रूप नहीं ले पाते--क्योकि 
सम्पूण समाजवादी समाज है जादर सबने हिटी के बीच एक आधारभूत एकता 
होवी है । 
इस प्रकार हम देख धक्ते हैं कि समराउवादी सभाज के आदर शतुतापुण 
हिंता और अतविदोधा के न होने का मतलब यह नहीं होता कि उसके आदर 
कोई अतविरोध हात ही नहीं । दिन्‍तु समाजवादी समाज के अतविरोध अशवबुता 
वूण हांत हैं, अर्वात ऐसे अतविशोथ होते हैं जिहू उसकी सामाजिक व्यवस्था के 
दायरे के आदर ही सफलतापूवक हल कर लिया जा सकता है। इसी वरह वे 
विकासशील देश भी, जिहोंन उपनिवेशवाद से अपन का मुक्त कर लियख्य है 
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अपने समस्त सामाजिक अतविरोधा को हल कर ले सकते हैं---बशर्ते वि वे विकास 
के गैर पूजीवादी रास्ते पर चलने का सकलप कर लें । 

इस भाँति, विरोधी तत्वों की एकता मौर सघप को नियम विकास के 
भान्तरिव' स्रोत को उजागर कर देता है । जब हम प्रश्न कर सकते हैं विकास 
का माग क्‍या बिल्वुल सीघा होता है, अथवा उसकी प्रक्रिया एसी अधिक जटिलतापूण 
होती है जिसम जो पुराना है उसका अन्त हो जाता है और किसी नयी चीज का 
उदय होता है ? 


भागे हम इसी प्रश/म पर विचार बरेंगे | 


निषेध के निषेध का नियस 


निषेध षपा है ? 
हम जानत हैं कि मृत्यु, विनाश, क्षय, बुढापा एसी चीज़ें है जिहू हम राज़ 
दखते ह्‌ं । प्रश्वति के चाह जिस घटना प्रवाह को हम ले लें हम देखेंग कि उसकी 
कभी न कभी शुरुआत होती है, फिर ऐसा काल आता है जिसम॑ उसका विकास 
होता है, वह बढता और शक्ति ग्रहण करता है, और, अत मे, एव ऐसा काल 
आता है जिसम वह यूढा और अनावश्यक हो जाता है। अपनी रचना सुडविय 
फायरवास्ध तथा शास्त्रीय जमन दशन की समाप्ति मे एगेल्स ने लिखा था कि 
ह द्वात्मक दशन के अनुसार “कोई भी चीज़ परिमित, पूण, पवित्र नहीं है।” 
प्रत्यक वस्तु पर अवश्यम्भावी निषेध बी, विलाप की छाप होती है, और, जमन 
ओर मरने वी सतत प्रक्रिया तथा निम्नतर से उच्चतर की ओर होने वाली 
अन्तहीन प्रगति के अलावा, ऐसी और कोई चीज़ नही है जा अवश्यम्भावी निषेध 
की इस प्रक्रिया वे सामने टिक सके । 
सवीनीक रण, पुराने घटना प्रवाहों के तिर्वाण और नये घटना भ्रवाहो के 
अम्युदय की इस सतत प्रक्रिया को ही हम मनिषथ कहते हैं ॥ पुरातन की जगह 
नवीन को स्थापना का अय होता है कि पुरातन का निरतर निषध होता 
रहता है। 
ससार को मर कर यदि काल के गाल म नही चला जाना है ता पुरातन 
वा सतत निर्षेघ होते रहना और उसकी जगह पर किसो नय की स्थापना का 
होते, रहना स्पष्टतया आवश्यक है । 


मई [.माउसवादी दशद 
विषेध का विपेध 

प्रकृत्ति और समाज मे जा तये घटता प्रवाह पैदा होते है वे थी इस 
प्राकृतिक मार्ग से भुज़रते है, समय वीत्तन वे साथ व पुराने पड जात है और 
फिर नये धटना प्रवाह और झक्तियाँ उनकी जगह ले लेती है । जा कमी नया था 
और पुराने के नियेध के रूप मे पैदा हुआ था उसका खुद का अब किसी सय 
सथा ओर अधिक दाक्तिशाली के द्वारा निषेध कर दिया जाता है। इसे निषेध वा 
निषेध कहा जाता है, ओर विश्व म चूकि घटना प्रवाह की सख्या अनन्त है 
इसलिए निपषेव की प्रक्रिया भी विना किसी अन्त और बिना किसी रुकावट के 
निरतर चलती रहती है । 

इस सबका व्यवहार भ वया अथ होता है? भिम्त उदाहरण पर पग्रौर 
कीजिए जब कोई फसल लगाई जाती है तो बह कई दौरा से गुज़र कर तैयार 
हाती है । पहले बीज अक्रुरित होते हैं तब पौधे बढ़त हैं और उसक बाद फात 
पक कर तैयार हाती है । बीज जब अक्ुरित हो जाते हैं तव वे बीज नहीं रह 
जाते अर्थात बीजा का निषेध हां जाता है । उनकी जगह व भ्रौधे ले लते हैं था 
उनसे पैदा हाते हैं । लेकिन फिर आग्रे चलकर पौधा मे फूल जिलते है, वे फल 
दार बनते हैं, भोर, मात भे, वे फ्ल पैदा करते हैं। तव पौधा सूख जाता है। 
यह द्वितीय निषेध है. यह निरपेंव का निषेध हैं । 

यहाँ पर इस चीज़ वा नांट करना जहटी है कि निषेध की उक्त प्रक्रिया 
के' फ्लस्वरुप धरती ने! आदर बीजा वी केवल विनष्टि नही हुई है, बल्कि नंगे 
बीज, दस या बीस गुनी अधिव सद्या में नये बीज पैदा हुए है । निषेध के निषेध 
वे लियम वा वया महत्य है यह इस परिणाम से स्पष्ट हो जात्ता है। जब यह 
प्रक्रिया गुरू हुई तब हमारे प्रास क्या था ? बुछ बीज । उसके परिणामस्वस्प 
अय हमारे पास क्या है ? और जधिक बीज । लगता है कि प्रक्रिया ने अपनी 
पुनरावृत्ति की है, उस्ता आवत (चन) जैसे पूरा हा गया है, हम किर बही 
वापस पहुंच गय हैं जहाँ से चल थे । लक्नि स्पष्ट है विः कुछ विकास भी हुआ 
है । जब हमसे णुरू विया तव हमारे पास बीजभा वी कंबल एक तिश्चित अपेक्षा 
कृत छोटी सस्या थी, विन्तु अब, प्रक्रिया वी समाप्ति के बाद हमार पास एव 
घूरी फसल आ ययी है । इसे मात्र पुनरावत्ति नहीं कहा जा सकता। यह ता 
सृजन है । प्रक्रिया री शुरुआत (बीज का बाना) ओर उसका अन्त (फसल वा 
काटना) विकास की दा युयात्मक रूप से अलग बलप मडिजें हैं--नीचे की 
(निम्नम्वरीय) और कंँची (उच्चस्‍्तरीय) मडिलें हैं। इन दाना मजिसों वे 
बीच जो विकास हुमा है वह हम फिर वहीं वापस नहीं ले जाता जहाँ से हम 
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चले थे । इस प्रक्रिया भे कही विराम नही होता, बल्वि निरतर नीचे से ऊपर 
वी ओर, सरल से अधिक सश्लिस्ट (जटिल) को ओर विकास हांता रहता है । 

इस तरह, निषैध के नि घ का नियम बतलाता है कि विकास के कम में 
अ्रत्येक उच्चतर मसल पुरानी मजिल को एक सोढी ऊपर उठाकर और उससे 
जो कुछ भो सकारात्मर है उसे सुरक्षित रखते हुए, उस सच्तिल का निषेध 
अथवा उसे निरस्त कर देतों हैं 


द्वाद्ात्मक निषेध । सवखण्डनवाद और सशयवाद को आलोचना 


सब प्रवार के निषेध विकास के स्रात या जनक नहीं होते। बीज का 
बाने और उसके उगन के लिए ऐसी आवश्यक परिस्थितिया तयार करने क॑ 
बजाय जिनसे वि बीज का द्वद्वात्मक ढंग से निपध् हो सके, मान लीजिए कि 
उस बीज का हम किसी यात़िक साधन स, जस कि उसे छुचल कर, नष्ठ कर 
दत्ते हैं । निश्चित रूप स यह भी बीज का निषेध ही हांगा, कितु यह उसका 
दद्घात्मक निषेध नही हागा । यह विकास के स्लात का काम नहीं करगा। इसस 
तो क्बल एक घटना प्रवाह का, एक वस्तु का क्वल विनाश हा जायगा । लेनिन ने 
इस तरह के निषेध को “निष्प्रयाजन निषेध कहा था । 

जीवन में इस क्स्मि के निषेध से अक्सर हमारा साक्षात्कार होना है। 
एसे भी लांग हैं जा हर चीज़ का नकारते हू, जा कभी प्रसन नहीं हांते, जो 
किसी भी चीज़ में विश्वास नहीं करते । ऐसे लागा को सवखण्डनवादी (निहि- 
लिस्ट) कहा जाता है। ऐसे भी लोग होते है जो हर चीज़ पर शक करते है, 
जो हर जीजू को अविश्वास की दृष्टि से देखते है । इहे सशयवादी बहा जाता 
है । ये भी निषेध करते हैं, कितु इनका निषेध भी “निष्प्रयोजन” सशयवादी 
किस्म वा निषेध होता है | लेनिन ऐसे निषेध का “खोखला निषेध” कहते थे 
ओर हमेया इसका विरोध कहते थे। निषेध इन्द्वात्म। केवल तमो होता है 
जबकि यह विकास के स्रोत का काम करत( है, जबकि उस हर चौोज्ञ को जो 
सकारात्मक, स्वस्थ, मुल्यवान है वह बरकरार रखता है ओर उसकी सुरक्षा 
करता है । 

निपेध को स्वय कोई लक्ष्य नही होना चाहिए। केवल निषेध के लिए 
निषध तो सबवसण्दनवाद (नास्तिवाद या; नाशवाद), होता है द्वाद्मात्मक 
निषेध का मुख्य महव ही यह है कि बिना विकास को मजझिल को प्रूथतया 
'अस्वीकार किये हुए, बिना उसमे जो अच्छा है उसे फेंके हुए, उसे “पराजित 
करके” वह आगे “बढ जाता है ।” निवेध, अगर वह दद्ात्मक, होता है, प्रत्येक 
सकारात्मक और उपयोगी वस्तु को बनाये और सुरक्षित रखे रखता है।.. 


घ्ष ) [| झाक्सवादी दशक 


सबस्ण्डनवादी और सशयवादी दूसरी तरह से साचते और काम करत हैं। 
समाजवादी दशो के सभ्युदय को देसकर पूजीवादी राणवीतिक महातुमावों की 
जो प्रतिक्रिया हुई थी उससे भी इस बात का आसानी से पता चल जाता है। 
उनमे कुछ न खुलकर अक्तूबर क्रातति वा विरोध विया था। अनेक बेंषों तक 
सोवियत सत्ता के अस्तित्व वो ही मावत से व इकार करत रह। संशमवादियां 
के दिल में ता आज भी इस बारे म शक है कि मेहनतक्श लोग स्वयं अपन एक 
नये समाज का निर्माण कर सकते हू । वे इस बात मे भी शक वरते हैं कि जिन 
देशां न औपनिव्ित उत्पीडन से अपने को मुक्त वर लिया है वे किसी नये 
जीवन का विर्माण कर सकते है! 

सोवियत संघ ने जब औौद्यागीकरण के राष्ट्र व्यापी कायत्रम की शुष्जाति 
वी थी तब पूजोवादी दुनिया वे! अतक राजनीतिज्ञा न बहा था कि वह सात्त एवं 
हवाई योजना थी, एक ऐसा सपना था जो कभो पुरा नही हो सकगा। लक्षित 
बंप गुजर गय भौर सवसण्डनवादियों बौर सशयवादियों दोनो के मुह काले हा 
गये । भव इस बात म॑ रची भर थी शक नही रह गया कि सोवियत संघ एक 
अत्यात भक्तिणाली भौद्यागिक राष्ट्र है 

मावसवाद लेनिनवाद के दुश्मत अक्सर कम्युनिस्टा वो ऐसे विष्यसका के 
रूप मे खिलित करते हैं जो किसी प्रकार का सकारात्मक, सृजवात्मक काम नहीं 
कर सकते । क्तु यह सच नहीं है । जनता शोपण की जिस अ्यवस्था से घणा 
करती थी उस कम्युनिस्टा ने केवल इसीविए नष्ट क्या है जिसस वि वे एवं 
सयी समाज व्यवस्था का---समाजवाद और कम्युनिज्म की सर्वाधिव यायप्रण 
व्यवस्था ब--निमाण कर सर्वे ) निपेध का उपयोग हमेशा कम्युनिरट केवल 
निर्माण के निमित्त ही करते है । इसीलिए, इतिहास म॑ कम्युनित्टा ने! ससार की 
कायापलदट और नवरचना करने दाती आज तक वी सबस बडी और महान 
सूजनात्मक शक्ति के रूप मे स्थान प्राप्त किया है । जो कुछ भी प्रतिक्रियावादी 
है, जो कुछ भी अपनी उपयोगिता समाप्त कर चुबा है उसका कम्युनिस्ट निषेध 
बरते है, वितु जा कुछ भी मुल्यवान है उसकी व॑ रक्षा करत हैं । 

परदाजरण का लिए विश्व सम्त्ृत्ति वी किसी भी प्रकार उप्रेक्ा करव के 
विरुद्ध नम्युनिस्ट पार्टी ने सर्देव सघप किया है। लेनित ने बताया था कि 
सज़दूर व वी सम्दति का निर्माण उलूल जलूल तरीके मे शूयर से नहीं क्या 
ज्ञा सकता । उसक भव्य प्रासाद का निर्माण पिछवी सास्क्रतिक अग्रति के आधार 
पर, उसकी स्वाभाविव परिणति के रूप में ही किया जा सकता है । समाजवादी 
सस्दृति पूजीवादी सलत्दृति का निषेष तो करती है, विन्‍तु इस वास को वह इस 
तरह करती है हि पूजीवादी मस्क॒ति में जो डुछ ओ मूल्यदान है यह बचा रह, 
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सुरक्षित रहे। इसीलिए माओ स्से-तुग गुट के कारनामे माक्सवाद विरोधी, 
लेनिनवाद विरोधी माने जाते हैं ॥ अपनी "सास्द्वतिब क्रात” के द्वारा चीनी 
राष्ट्र की तथा विश्व के दूसरे तमाम राष्ट्रा की सास्ृतिक धरोहर का, उत्तरा- 
धिकार में मिले समस्त दाय का वह अत वर देना चाहता है । 


विकास की प्रगतिशोल प्रकृति 
ऊपर जो कुछ लिखा गया है उससे स्पष्ट हो गया होगा कि निधेधघ के 
निषेध के माध्यम से जो विकास होता है उसका चरित्र प्रगतिशील होता है । यह 
बात प्रवृति और मानव समाज दोना के क्षेत्र में होने वाली प्रगति के सम्बध मे 
लागू होती है । प्रकृति मे हम दस सकते हैं कि अचेतत ससार से चेतन ससार 
को उच्चतर अवस्था तब तथा प्राणि जगत म प्रथम जीवित प्राणियां से मनुष्य 
के प्रादुर्माव वी अवस्था तक किस प्रकार प्रगतिशील दिशा मे सक्रमण हुआ है। 
मानव समाज न आदिम साम्यवाद से समाजवाद की व्यवस्था तक, अथात्‌ 
कम्युनिज्म की प्रथम अवस्था तक का रास्ता तय किया है। विज्ञान के' क्षेत्र मं 
भी विकास की दिशा इसी तरह प्रगतिशील रही है। आदिम मनुष्य वाया जो ज्ञान 
प्राप्त था उसकी उस ज्ञान के साथ कोई तुलना ही नहीं की जा सकती जा आधु- 
निक विज्ञान से मनुष्य को मिला है । 
हर क्षेत्र मे हमे इसी नियम शासित रुझान के दशन होते है। विकास 
हमेशा प्रगतिशील होता है--निम्नतर से उच्चतर की ओर, सरल से सश्लिष्ट 
पी ओर होता है। निषेध के निषंध के नियम का यही सार है। माक्सवादी- 
लेनिनवादी विश्व दृष्टिकोण की मुख्य विशेषता का, भर्थात उसकी आधारभुत 
आशावादिता का यही मूलाधार है । आशावादिता एक ऐसा दाशनिक' दष्टिकाण 
है जो यह मानता है कि मानव जीवन एक ऐसे प्रगतिशील माग पर आग बढ 
रहा है जो उसे निरतर पूणता क शिखर वी आर ल जा रहा है। इस आशावा- 
दिता की उत्पत्ति सीधे सीधे निपथ के निषेध की द्वद्वात्मक समझदारी स॑ हाती 
है क्योकि जो लोग निषेध को निषेध के लिए ही नहीं मानते और यह मानत है 
कि निषेध प्रगति का आधार है उनका सासारिक दृष्टिकाण अनिवाय रूप से 
आाशावादी होता है। मावसवादी विश्व दृष्टिकोण ठीक ऐसा ही आशावादी 
दष्टिकोण है। 
जो लोग आदद्वादी पूजीवादी दृष्टिकोण को अपना कुतुबनुमा मानते है 
उनके दिल निराश्या से परिषृण होते हैं। जीवन म सब कुछ उह अधकारपूण 
और आन-द विहीम नज़र आता है | पूजीवादी व्यवस्था को पतोमुख दशा मं 
पाकर कुछ पूजीवादी दाशनिक और समाजशास्त्री इसे सम्पूण मानव समाज के 
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ही सब और पतन थी निशानी यतलाते हैं। वे आने बाले “आपवबिक महा 
विध्वस”, “सभ्यता के अत, “विश्व वी समाप्ति”, आदि-आदि की बातें करह 
हैं। व॑ मानव प्रगति से इक्ार वरते हैं, इसीलिए ऐसी बातें करत हैं। इस तरह 
की बातें बरता परिचिम मं आज एवं प्रैशव बन यया है। परन्तु विचान धौर 
व्यवहार पूजीवादी दाशतियो वे नैराश्य भरे इत कपना का खण्डन करते हैं बौर 
सिद्ध बरते हैं कि मानदजाति की उत्तरोत्तर प्रयति एक वस्तुगत तथा बसे 
नोौय मिमम है । 

अब सहज प्रएन उठता है वि जयबबि' ऐसा भी देखते का मित्रता है हि 
मानव सभाज के अदर मी वी प्रतिक्रियावादी शवितयों की जीत हो जाती 
है भौर प्रगतिशीत शक्तियां को पीछे हटने बे लिए विवश होना पडता है। ते 
इस बात वा दरअसल क्या अथ होता है कि उत्तरोत्तर प्रमति ही सामाजिक 
विकास की खास विशेषता है? सामाजिक विकास के प्रगतिशील चर 
की धारणा थी हिमायत करता हुआ भी माकसवाद लेनिनवाद यह कमी 
नही कहता कि ऐतिहासिव' प्रयत्ति सदा एक सीधे साय का ही अनुसरण करती 
है । इतिहास का पहिया कभी-कभी पीछे की ओर भी घूम जाता है॥ ऐसे भी 
अवसर कभी-कभी बाते हैं जबबि' इस या उस देश मे, अथवा कई देशों में एक 
साथ भी, प्रतिक्रियावादी शक्तिया की जीत हो जाती है। १६३३ में ताझो जमनी 
मे ऐसा ही हुआ था । जब “काले क्नलो' ने सत्ता पर कब्जा कर लिया थीं 
तब गूनांन मे भी ऐसा ही हुआ था । परन्तु पोछ्ठ की तरफ ले जाने वाले ऐसे 
आदम ऐतिटहासिक प्रगति को सामाय घारा को नही बदल पांते। विकास की 
दिशा, पूरे तौर १र देखा जाय तो, हमेशा ऊपर की झार, भागे की ओर ही 
होती है । प्रतिक्रियावादी शवित॒यों की जीत सदव अस्थायी ही होती है । दूसरे 
विश्व युद्ध मे सावियत सेता के हाथो जमन नाजीवाद की पराजय इसी बात का 
अमसाण है । समाज की प्रयतिशील दावितमों का निरंतर विजय की दिलख्ला में 
बढाव सामाजिक विकास का एक नियम है । यही नियम सामाजिक प्रयति की 
दिशा को तिर्षारित करता है । इतिहास से जो कुछ नया और प्रगतिशील है उस्ते 
अन-स काल तक दबाये रख सकना असस्मव है । जो कुछ नया है उसकी विनय 
होना उत्तता ही नियम शासित, आवश्यक तथा अतिवाम है जितना कि रात के 
आद दिन का आना । 

मावप्तवादी द्वाडवाद के मूलभूत नियमो से परिचय प्राप्त कर लेने के बाद 
अब हम कुछ ऐसी घारणाब। पर विचार करेंगे जो द्वाद्ववाद के विज्ञान का अभिन्न 
अंग हैं । इन धारणाओं को श्रेणियाँ कहा जाता है । 
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दाशनिक श्रेणियाँ क्या होतो हैं ? 

शाम धारणाओ के बिता मनुष्य का काम नही चल सकता | उदाहरण के 
लिए, जीवशास्त्री जीवित प्राणियो का अध्ययन करते हैं, ये प्राणी सेलो (कोशि 
काआ) से बने होते है । इन जीवशास्त्रियो को अनिवाय रूप से इस प्रश्न का 
उत्तर देना पडता है कि सामाय रूप मे समी सेलो (कोशिकाओं) के ग्रुण क्या 
हैं, उसमे सामाय रूप से कौन सी चीज़ पायी जाती है ? इसलिए आवश्यक हो 
जाता है कि जीवशास्त्री सेल (कोशिका) की एक सामा-य वैज्ञानिक धारणा की 
स्थापना करें | 'सेल' (कोशिका) वी घारणा एक सामाय धारणा है, क्योकि 
उसके अदर न केवल किसी खास जीवित प्राणी की प्रत्येक सेल की समस्त 
आधारभूत लाक्षणिक विशेषताएं केद्वीभूत हो जाती हैं, बल्कि तमाम जीवित 
प्राणियों की सेलो (कोशिकाओ) की समस्त आधारभूत लाक्षणिक विशेषताएँ भी 
मौजूद होती हैं । भौतिकी के सम्बंध में भी यही बात लागू होती है। उदाहरण 
के लिए, भोतिकी विभिन्न प्रकारो की ऊर्जा का अध्ययन करती है और फिर ऊर्जा 
क्या है इसकी एक सामाय परिभाषा या घारणा प्रस्तुत करती है। 

इस तरह की सामान्य घारणाओ को जो परिधठनाओं ओर घस्तुओ फी 
सब सामा"य विशिष्टताओं तथा पहलुओं की अभिव्यक्ति करतो है--भेणियां कहा 
जाता है। 

प्रत्येक विज्ञान स्वय अपनी बैज्ञानिक धारणाओ अथवा श्रेणियो की रचना 
करता है। 

किन्तु, अलग अलग विज्ञानो द्वारा स्थापित की गयी श्रेणियाँ बया हमारे 
लिए पर्याप्त है ? प्रत्येक विज्ञान सामाय घारणाओं का अध्ययन स्वय अपने 
दायरे के अदर ही करता है । परन्तु हम देख चके हैं कि कुछ ऐसे भी अत्यात 
सामाय गुण है---जैसे कि गति, अतविरोध, भूत, आदि--जो ससार मे सभी 
वस्तुओ तथा सभी घटना प्रवाहो (परिघटनाआ) में सामाय रूप से पाये जाते 
हैं। फिर वह कौन सा विज्ञान है जो इत सब सामाय धारणाओ को सूत्रबद्ध 
करता है ? भोतिकी (भोतिक शास्त्र) इसवो नही कर सकती, वह अपने काय- 
क्षेत्र यो ज्ञान को उसी शाखा के दायरे म सीमित रखती है जिससे उसवा सम्बंध 
है। यही स्थिति रसायन शास्त्र, जीव-शास्त्र तथा दूसरे तमाम विज्ञानों की है । 

वस्तुओ के सव सामाय गुण--“घूत”, “गति”, “विस्तार” (भतरिक्ष, 
अवकाश), “काल”, “गुण”, “परिमाण', “अतविरोध”, आदि जैसी दाशमिक 
श्रेणियों के रूप मे व्यक्व होते है । 
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दाशलिक श्रेणियाँ सर्वाधिक सामा-य घारणाएं होती हैं । 

इस प्रकार हम देख सकते है कि हम भौतिरी अथवा रसायन शास्त्र द्वार 
स्थापित वी गयी श्रेणिया तक ही नही, यहां तक कि तमाम अलग अलग विज्ञाता 
द्वारा स्थापित की गयी शेणिया के कुल याग तक भी नही अपने का सीमित कर 
सकते | टाशनिक श्रेणियों बथवा धारणाओा (अवधारणाओ) वी सूप्दि घढता 
प्रवाह क सब सामाय गुणा को अभिव्यकत करने के प्रयास के दौराव हो का 
जाती हैं । अब हम इनक विषय मे थीडा विस्तार से विचार करेंगे! 


हेतु और परिणाम 


अपने देंतिक जीवन और काम के सिलसिले मं हम विरन्‍्तर इस बात पर 
विधार करना पडता है कि इस अथवा उस घटना प्रवाह का हंतु (कारण) बम 
हो सकता है ? यह उन प्रश्नो मे से हैं जिनस अपने चारो तरफ घटने वाला 
घटवाबो की आावरिक अ्रह्ति को समबने मे, उनके मृत तक पहुँचते में हम 
सहायता मिलती है । प्राचीन यूनानी दाशनिक डिमराक्रिटस न॑ अकारण नहीं यह 
लिखा था कि, 'फ़ारत (ईरान) का बादशाह बनने के बजाय मैं कम से कम एवं 
वस्तु के वास्तविक कारण (हेतु) का पता लगाना ज़्यादा प्ताद करूँगा । 

तब, फ़िर, दाशनिक श्रणिया के रूप मे “हतु' (कारण) और “परिणाम 
क्या हात है ? हम अनुभव से जानते हैं कि शुय से काई छोज़ नहीं पैदा हो 
सकती । प्रत्येक घटना अ्रवाह या परिघटना की उत्पत्ति का स्वयं अपना स्रोत 
हुआ करता है, कोई ऐसी चीज हुआ करती है जा उसे पदा करती है । इसी का 
उसका हितु ' (या कारण) कहा जाता है। “हेतु” (कारण) उसे कहते हैं जो 
किसी दूसरी बरतु अमचा घटना प्रवाहु को पदा करता है, अयवा उस्ते धढित 
फराता है। और ”हंठु” (कारण) जिते पदा करता है उसे उसका परिणाम 
(७0) या काय [3000॥7) कहा जाता है। 

“हेतु! (कारण) और मात्र बहाने के बीच के फुक को हम जानता 
चाहिए । बहाना क्‍या हांता है ? इस समझान वा लिए निम्न एतिहासिक छदा- 
हुरण अत्यन्त उपयोगी हाया । लगभग १३० व पहले की बात है । अत्योरिया 
मे स्थित प्रा स के एक राजदुत ने ऐसा उद्ण्ड आचरण किया थां कि अल्थीरिया 
हे शासक (829) से बह बर्दाश्त न हो सा बोर उसने राजदूत के चेहरे पर 
अपने पे से प्रहार कर दिया / शावक का रह कांग्र राजनग्रिक' संम्याचार रू 
बिल्कुल अनुरूप नहीं या, कितु इतना यम्भीर भी नही था कि उसके लिए युद्ध 
छैड दिया जाय । परतु फ्रासीसी उपतिवशवादी तो ऐसे हो डित्ती मोकें की 
तलाश में थे जियको लेशर शाई झगड़ा खेडा हो जाम गौर उद्दें इस बात का 


हु 
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अवसर मिल जाय कि अल्जीरिया को मुलाम बनाने के लिए वे अपनी फोजें भेज 
दें। इस प्रकार, एक ऐसी घटना जो अपने आप म महत्वहीन थी, अल्जोरिया 
की जनता के जीवन के लिए एक मुसीबत बन गयी । यह स्पष्ट है कि वह घटना 
तो मात्र एक बहाना थी। फ्रासीसी हस्तक्षेप का वास्तविक कारण वुछ दूमरा 
ही या । वह यह था कि फ्रासीसी उपनिवेशवादिया वी लोलुप दृष्टि अल्जीरिया 
की धन-सम्पदा पर बहुत दिनो से लगी हुई थी और इस भौके का फायदा उठा 
बर उहोने बलपूथक उस पर कब्जा कर लिया | पे वाली घटना अगर न हुई 
होती तो उस “बहुमूल्य मोती! पर--उन दिनों अल्जीरिया को इसी नाम से 
पुकारा जाता था--कब्जा करन के लिए वे कोई दूसरा बहाना ढूढ निवालते | 

इस तरह बहाने भौर कारण (हेतु) म अतर होता है। कारण (हतु) 
अभय वस्तुओ को पैदा करता है, उनकी शुरुआत्त करता है, इस या उस घदना 
प्रवाह को घटित कराता है। बहाना मात्र एक निमित्त होता है, एक ऐसी परि- 
स्थिति (या मौका) होता है जिसका दूसरे किन्‍्हों कामों के लिए इस्तेमाल कर 
लिया जाता है । कितु बहाना ऊपर से देखने मे किही घटनाओ का वास्तविक 
कारण जसा लग सकता है । इसके अलावा, बहाने का बहुधां घटनाओ के असली 
कारणों को ढकन के लिए एक पर्दे के रूप मे भी इस्तेमाल किया जाता है। 
असली स्थिति का छिपाने से जिन लोगो का फायदा होता है वे महज बहाने को 
ही बारण (हेतु) के रूप म॑ पेश करने मे नही चुकते । 

इस प्रकार, “कारण” (हेतु) और “परिणाम” की दाशनिक श्रेणियाँ 
ऐसो दो वस्तुओं अथवा घटना प्रवाहो के सबध फो व्यक्त करतो हैं जिनमे एक- 
जिसे कारण (हेतु) कहा जाता है--निरप्वाद रूप से दूसरे को-जिसे परिणाम 
कहां जाता है-पंदा करता है । ऐसे सबध या रिश्ते को फॉरणवाची (हेतुक) 
सबंध (८६05४ ॥७[80०॥०गए) कहा जाता है । 


कारणता 
फारणवाची सबंध ऐसी ही वस्ठुओ के बीच होते हैं जिनका वास्तव से 
अस्तित्व होता है। कारण (हेतु) और परिणाम के सबयों की यसस्‍्तुगत प्रकृति 
ही उनकी सबसे महस्वपूण विशेषता होतो है । आादशवादी, निस्सादेह, कारण 
भौर परिणाम के सम्बधो के वस्तुगत चरित्न से (उनवी वस्तुगतता) से इंकार 
करते है । वे वहते हैं कि कारणता (अथवा काय कारण सम्बंध) को धारणा 
मनुष्य कार दिमाग्री आविष्कार है जिंसका इस्तेमाल अपन चिन्तन को अधिक 
+मितब्ययी” (€८०गाणग्रा८क्व) तथा * सुविधाजनक” बनाने के लिए तथा 
“प्राइतिक घटना भ्रवाहो की अस्तव्यस्ता” के मदर क्रम (या ध्यवस्था) लाने 
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मे लिए वह करता है । मनोगतवादी आदक्षवादी बक्ले में शाय-कारण सम्शय 
(कारणता) वी सम्पूण धारणा शा ही सप्डव करने की बेष्टा की थी। उसके 
बाद हयूम ओर काण्ट ने भी इसी प्रकार को कोशिशें की थी। वे दोना ही वाय 
कारण सम्दय (बारमता) मे वस्तुगत अत्तित्व को स्वीकार नहीं बरते ! 
पूजीबादी दाशनिक मारणता (काय-कारण सम्बंध) के भोतिकवादी 
सिद्धात प्र क्या हमला बरते हैं ? इसलिए कि उससे अपरिहाम रूप से बनी 
श्वस्वादी, वैज्ञानिक नतीजे निकालते हैं । ससार म यदि हर चौज्ञ प्राइतिक 
कारणों से पैदा होती है, तो किर प्रकृति वो व्यवस्था म किसी परम शक्ति की, 
किसी बभोतिक शक्ति की कोई जगह नही रह जाती । 
वारणता (काय-कारण सम्बंध) के वल्तुयत घरित्ष को अस्वीवार करते 
में आदशवादी क्यों गलती करते हैं ? हम उनके तकों पर बुछ अधिक विस्तार 
से विचार करें । वे कुछ इस तरह तक करते हैं जलती हुई मोमबत्ती को जब भी 
कोई छूता है तता वह जल जाता है | परतु इससे यह नहीं सिद्ध हाता कि भविष्य 
मे भी उसका स्पश् करने से आदमी थरूर ही जल जायेगा । चाहे वरोढ बार भी 
उसे छूने से आदमी जल गया हो, पर, हो सकता है कि, एक करोड़ एकवी बार 
उसे छूने से आदमी न जले । अर्थात्‌, यद्यपि आदमी के अब तक जलने का संबंध 
हमेशा मोमबत्तो से रहा है, पर तु इसका मतलब यह नहीं होता कि जलने वा 
कारण मोमबत्ती ही है ! 
में दो वस्तुएँ, जलती हुई मोमबत्ती ओर लोगों का जलना, केबल साथ- 
साथ चलती हैं, लेकिन इनसे यह नतीजा नही निकाला जाता चाहिए कि उनके 
बीच कोई काय-कारण (कदारणता) का सम्बंध है। 
उनका मह तक भिश्या है, क्योकि किसी वस्तु का कारण बया है इसका 
मिणय हम केवल कुछ साधारण विरीक्षणों के आधार पर नहीं करते, बल्कि एक 
व्यापक ऐसे अनुभव और व्यवहार के आधार पर करते हैं जिससे कि ने केवल 
हमे इस बात का पका भरोसा है! जाता है कि आग हमेशा जलती है, बल्कि 
ज़िम्ओे कि हम इफ़ ढाठ की भी समझदारों प्राप्त हो जाती है कि ऐसा क्यो 
होता है । 
कारणता (काम-कारण सम्बंध) के विषय मे दूसरी चीज़ यह कहनी 
है कि वह ससार की एक थाम विशेषता है. कारणता का नियम भौतिक 
जगत का एक आम नियम है । 
ऐसे कोई घटना प्रवाह नहीं होते जो इस नियम वा अनुसरण न करते है, 
अर्थात जिनको पदा न क्या गया हो जौर जिनकी उत्पत्ति भौतिक ने हो। 
क्ादमी का स्वय अपना अनुभव भी बतलाता है कि कारणता (काय-शारण 
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सम्बंध) के नियम में कोई अपवाद नही होते । जब भी कोई चीज घटती है तो 
हम हमेशा उसके कारणो को जानने की कोशिश करते है। हर आदमी मातता 
है कि आग के बिना धुआ नही होता । 

कारणता (कार्य कारण सम्बंधो) के विषय मे तीसरी उल्लेखनीय चीज़ 
यह है कि ये सम्बंध सक्रिय होते है। कोई कारण जो किसी परिणाम को जन्म 
देता है, स्पष्टतया एक सक्रिय शक्ति ही हो सकता है । कितु विकास की किसी 
भी प्रक्रिया में परिणाम की भी भूमिका निष्क्रिय नहीं होती। सूप की किरणें 
यदि गीले कपडो वी किसी कतार पर पड़ती है तो इसका एक ही परिणाम हो 
सकता है-वे कपडे सूख जाते हैं। वही किरणें अगर मोम पर पडें तो इसका भी 
एक ही परिणाम--दूसरा परिणाम--हो सकता है--मोम गल जाता है। सूय 
बी ऊर्जा अगर किसी पौधे पर पडती है तो कुछ तीसरी ही तरह के परिणाम 
निकलते है---8सके प्रभाव के अतगत पौधे थे” जीवन के लिए आवश्यक जीवन- 
प्रद प्रक्रियाएँ शुरू हो जाती है । त्व फिर इस सबसे यही नतीजा निकलता है 
कि कोई कारण (८8७56) दूसरी वस्तुओ तथा घदना प्रवाहो के सग्बघ मे ही 
कोई प्रभाव (परिणाम) उत्पन्न कर सकता है। इसीलिए हम कारण और परि- 
जाम (या हेतु और परिणाम) के सबधा की बात करते है । 

इस सबका सार यह निकला कि कारणता (काय-कारण) के सबंध 
बस्तुगत, सामायय तथा सक्रिय होते हैं । 


हेतु और परिणाम को अयथो-य क्रिया 


हेतु और परिणाम एक दूसरे को प्रमावित करते हैं॥ उदाहरण के लिए, 
भूत चेतना को जाम देता है किन्तु फिर, चेतता उसवे' साथ सक्रिय सबंध में 
भावद्ध होकर, भूत को प्रभावित करती है। हेतु और परिणाम की अयोप्य 
क्रिया हेतु और परिणाम की पारस्परिक निर्भरता, तथा उनके द्वारा एक दूसरे 
फो प्रभावित करने के, रूप मे व्यक्त होतो है । 

परन्तु इसका अथ यह नही होता कि हेतु और परिणाम (कारण और 
फ़्ल) एक दूसरे को बराबर मात्रा मे प्रभावित करते हैं, क्योकि कारणता (काय- 
कारण) के कसी भी सम्बध के अदर निर्णायक भूमिका सर्देव कारण ही अदा 
करता है। यद्यपि परिणाम की भी भूमिका महत्वपूण होती है, किन्तु होती है बह 
ग्रोण ही। इस चीज़ को समझना अत्यत आवश्यक है। हेतु-परिणाम के किसी 
भी सम्बंध के अदर किसे कारण माना जाय और किसे परिणाम--इसका बहुत 
असर पड़ता है । यह चीज उतनी ही महत्वपूण हे जितता कि कसी विज्ञान के 
लिए यह ते करना कि चेतना ना जाम भूत से होता है या भूत का चेतना से ॥ 
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परतु, किसी हद तक यह भी निश्चित है कि हतु (कारग) व ऊपर परिणाम दे 
प्रभाव की भी उपेक्षा नही की जा सकती । 
हेतु और परिणाम के कसी भी सम्बंध पर अलग-अलग रूप में नहीं, 
बल्कि उन वस्तुओं अथवा घटना प्रवाहो वे सदझ मे रखकर ही विचार विया जाता 
चाहिए बिहोने उसे पैदा किया है ओर जिद्े वह खुद जाम देता है। इसीविए 
आवश्यक है कि झारणता (काम कारण) के प्रत्यक्ष सम्ब'्घ को परिणाम ओर 
कारण दानो के हुप मे देखा जाता चाहिए। वह उस चीज का कारण है गो 
उत्से पैदा हुई है कितु उसका वह परिणाम है जिसने उसे गैदा क्रिया है? ही 
भाति हम देख सकते है कि हतु और परिणाम (कारण नौर फल) विरोधी प्रवो 
पर स्थित एक दूसर से अलग बलग नही है । व पारस्परिक रूप से एक दूसरे पर 
प्रभाव डालन वाली वस्तुआ तथा घटना अवाहा क्षी एक जटिल शखला की 
कड़ियाँ हैं। जागो को साक्षर और शिसित बनाने के लिए स्कूलो की आवश्यकता 
होती हैं भौर एक साक्षर, शिशित व्यक्ति ऐसे दूसरे लोगो का पढ़ा सिखा मक्ती 
है जो अब भी मिरसर है । इस उत्पहरण से हठु और परियाम की बयाग 
क्रिया की, उसकी पारस्परिक निभरता तथा पारस्परिक प्रभावशीलता की बाते 
भच्छी तरह स्पष्ट हो जाती है । 
अयो ये (प्रारस्परिक) प्रक्रिया की घारणा का एक और भी अप है) यह 
निम्न उदाहरण स स्पष्ट हा जायेगा । एक ऐसे खेत से, जिसे जाता जा चुका है 
अधिक बड़ी फसन आप्त हाती है और बडो फसल के भाधार पर उपभोग में 
लिए अधिक भोजन तैयार किया जा सकता है। इससे यह तिष्कर्ष निकलता है 
कि अच्छी तरह जाता यया खत हल के सदभ म एक परिणाम होता है। मोर 
अधिक बडी फ्सल के सदभ म वह हेतु (या कारण) होता है और फिर मह 
अधिक बड़ी फसल जनता के और अविक मगल का कारण बनती है। यहाँ हम 
हैतु और परिणाम के सबधा की एक वास्तविक शूसखला के दशन होते ह। और, 
इस सबंध मे, एगेल्स को तरह हम भी बह सकते है कि, 
विश्व में अयोयता [रांशिववटटाणा) वी प्रक्रिया सवब्यापी है और 
हैं हतु और परिणाम के लगातार एव के दूयर मे बदलत रहने की प्रक्रिया 
के रूप म अभि-यक्त हाती रहती है, यहाँ, या इस समय जी कारण (हतु) है 
यह वहाँ या आगे चलकर परिणाम बन जायग्रा, ओऔर यहाँ या इस समय जो 
परिणाम है वह दहाँ, या आगे चलबर वारण (हँतु) बन जायया । 
काय वारण (हतु परिणाम) सबवधां की जटिल ग्टललाओा के अन्दर से 
उनकी प्रधान बुनियादी बडियो को दूढ़ निवारना बहुत महवा्नण होता है? 
उदाहरण के लिए जब हम अमरीडा की बाली नीग्रो बस्तिया मे होने वाले दयी 
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मुक्ति दिला देता है । अनिवायता मौर आकस्मिकता क्या हैं ? निम्न उदाहरण 
पर विचार कीजिए । नवम्बर १६१८ म जमनी में एक क्रासति हुई थी। किखु 
सोशल डेमोकेट्रो (सामाजिक जनवादिया) की गद्मारी के कारण वह विफक हा 
गयी थी । इस सबंध मे लाल पत्ताका नामक एक पत्च ने १५ जनवरी, १६१६ वो 
जमन संज़दूर वय के तता काल लीबनेस्त का एक लेख अकाशित किया थीं 
जिन लोगो मे क्राति म हिस्सा लिया था उनको सबोधित करते हुए उहोंने लिखा 
था “शात रही € हम बब भी जीवित हैं, हम हारे नही है। और अगर किर 
वे हमे शललाभा भ बाघ देते है, तब भी हम यही मौजूद रहंगे ! और हमारी 
जीत होगी अपने लक्ष्य की प्राप्ति होने तक हम लोग शिदा रहें मा न रह, 
लेकिन हमारा कायक्रम जिंदा रहेगा, मुक्त मानवजाति की दुनिया मे, हैंए 
चीज़ के ब)बजूद, फतह होगी /” 

जमनी के मजदूर वग के नव की इव जांशीली वक्तिय! मं अतिवायता नी 
भाषता, “हर चीज के बावजूद”, समाजवाद और कम्युनिज्म की विजय भी 
अपरिहायता की भावना बहुत ही औजस्वी ढंग से व्यक्त हुई है। कम्युनिस्म के 
दुश्मनी के दिलो को दहलाने वाल इस विश्वास के पीछे कौन सी चक्ति छिपी है * 
वह नियमों वे भाव की शक्ति है। इस बात के सबंध मे हमे कोई सदेह नहीं है, 
या है, कि हर रत केवल कुछ ही घटो तक रहेगी, उसके बाद बह बीत जायगी 
भौर फिर सूय उदय होगा और सुबह होगी ? इस सबंध मे भी हमसे कोई "का 
नहीं है कि जाड़े का मौसम चाहे जितना लम्बा हा, क्ठार हो उसके बाद वसत्त 
अवश्य आयेगा । इन चीजों के सबंध में हमारे विश्वास का आधार बनेके शर्ता- 
ब्दियो का अनुभव, ओर प्रकृति ओर समाज के नियमो वा ज्ञान है। बारी बारी 
से दिन भोर रात का आना जाना अपनी घुरी पर प्रृथ्वी के धूमत रहने के कारण 
होता है । और एक क बाद दूसरे भोत्तमों का आग्रमम सूय के चारों तरफ़ पृथ्वी 
द्वारा परिक्रमा करते रहने के कारण होता है। कम्युनिस्ट विजय पूजीवाद के उन 
आंतरिक अतविरांधों से ऐदा हादी है जो अदर से उसे सोसला करते रहते हैं। 
उ'ही की वजह से अनिवाय रूप से पूजीवाद की मृत्यु ही जातो है भौर उसके 
स्थान पर समाजवाद की स्थापना हो जाती है । भस्तु यह शात एश्दम विश्चिव 
है कि पूजीवाद को हटाकर सारी दुनिया मे समाजवाद उसको जगहे ले लगा। 
यह सामाजिक प्रगति का एक वस्तुगत नियम है, और इसोलिए मुक्ति को दुनिवार 
प्रक्रिया को रोके मं साप्राज्यवाद मपने को असमय पाता है) 


मनिवायता की दाशनिक श्रेणी बतलाती है कि घटना प्रवाहों वे बीच इस 
प्रकार है भायायाथयी सवध बराबर बने रहते हैं । अनिवायता वहू नही हैं जा 
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हो सकती है या नही भी हो सकती, वल्कि वह है जिसका होना अनिवाय है-- 
क्योकि उसकी उत्पत्ति उन गहरे कारणों से होती है जो वस्तुओं को आतरिक् प्रकृति 
के मब्दर से पंदा होते हैं । 

परन्तु ससार में हर चीज़ अगर अनिवायता के कारण होती है, तो आक- 
स्मिकता के लिए भी क्‍या कही कोई स्थान है ? क्‍या दुघटनाएँ (या अप्रत्याशित 
घटनाएँ) घट सकती हैं ? कोई आदमी मोटर की दुघटना मे फेस जाता है और 
इससे उसकी मृत्यु हो जाती है । हम वयो कहते है कि ऐसी घटनाएँ दुधटनाएँ 
होती हैं ? मोटर के टकराने की धटना की तुलना उस तरह की घटना से कीजिए 
जिसका हमने ऊपर जिक्र किया था और जिसे हमने अनिवाय बतलाया था। 
इससे स्पष्ट हो जायगा कि अनिवाय घटना प्रवाह के पीछे तैयारी होती है और 
उसका कारण पिछले विकास का पूरा क्रम होता है और इसलिए (याद कीजिए 
कि "हर चीज़ के बावजूद”) वह घटित हुए बिना रह नही सकता, परतु, इसके 
विपरीत, आकस्मिक घटनाएँ अकेली, क्षण भगुर ऐसी घटनाएँ होती है जो अनि- 
बाय नही होती । कोई आकस्मिक घटना घट सकती है या नहीं भी घट सकती ॥ 
क्या उस आदमी का पूरा जीवन अनिवाय रूप से उसे मोटर की टक्कर से हान 
वाली मौत की तरफ ले जा रहा था ? ज़ाहिर है कि ऐसा नही था | ऐसी घट- 
नाआं को अनिवाय घटनाएँ नहीं कहा जा सकता । वे दुघंटनाएँ है । 


अक्तूबर १६५७ में सोवियत सघ ने पहले स्पूतनिक को छोडकर जब अन्त 
रिक्ष का माग प्रशस्त क्या था तो पश्चिम के कुछ पूजीवादी प्रचारका ने कहा था 
कि सोवियत सघ ऐसा कर सका यह मात्त एक सयोग की बात है उसकी इत्तफा- 
किया सफलता है ! पर वया सचमुच बात ऐसी ही थी ? ह॒गिज नहीं। इस 
सफलता की जड़ मे समाजवाद की समस्त उपलब्धियाँ थी और वह सतत 
प्रोत्साहन था जो पार्टी और सरकार की ओर से सोवियत सघ मे निरतर विन्ान 
को प्राप्त होता है| स्पूतनिक की सफलता इही चीज़ो की वजह से सभव हुई 
थी ओर स्पूतनिक की उडान ने इस बात को सिद्ध कर दिया था कि सोवियत 
संघ का इजीनियरिंग विज्ञान उनत है तथा गणित, भौतिक शास्त्र, रसायन शास्त्र 
ओर धातु विज्ञान मे भी उसन काफी प्रगति को है। तब फिर वह संयोग क्सि 
तरह था ? 


इसलिए, इस बात को जानने के लिए कि अमुक चीज़ या घटना आक- 
स्मिक है अथवा अनिवाय, आवश्यक है कि पहले इस बात का पता लगा लिया 
जाय कि उसकी उत्पत्ति आतरिक कारणो से हुई है या बाहय कारणां से | 
उदाहरण के लिए, अगर एक प्रचण्ड तूफान किसी उद्यान को नष्द कर देता है 
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तो उसे क्या कहा जायेबा--अविवाय अथवा आकस्मिक ? निस्सदेह, तृफ़ाद 
तो अपन रास्ते पर लगा । परातु उसके परिणामस्वरूप क्या यह लाड़िमी है 
कि उद्यान का सत्यानाय हा जाय ? काई भी सूफान बिना कारण ऋ नहीं 
उठता । कितु जहा तक उत्त उद्यान या बाग का सचध है उसके सदभ मे तो वह 
एक बाहय, क्षणिक बारण हाता है अर्थात्‌ एक ऐसा कारण होता है जिफ़का 
उ पत्ति बाग या उद्यान स सवधित किसो भो चीडझ से नहीं होती । बस्ठु, उद्चात 
का ध्वस एक सयोग (एक दुघटना) होता है, वह रचमात्र भी अभिवाय नहीं 
होता । आदमी टेख सकता है कि आकस्मिकता और अभिवायता परस्पर विरोपां 
है । कितु इसस क्या यह नतीजा निकाजा जा सकता है कि आक्स्मिकता और 
अनिवायता के बीच सामाय कुछ नही है २ 


अनिवायता और आकरस्मिक्ता मे सामाय क्‍या है 


अधिभूतवादी दलीन देने हैं कि जो अनिवाय है वह आकस्मिक नहीं हों 
सकता और जां आकस्मिक है वह अनिवाय नहीं हो सकता । साधारण सगे 
बुद्धि से भी यह बात तक-सवय लगती है । लेकित क्या यह सही है? इसका 
उत्तर है. नहीं, आकस्मिकता और अनिवायता में बहुत कुछ सामाय (एणा 
प्राण) होता है । वास्तव से, वे एक दुसरे के साथ धनिष्ट रूप से जुडो हैँ 
हैं। एक को दूसरे से पृथक नहीं किया जा सकता। नीचे का उदाहरण से 
लीजिए । 

चुछ वप बीते जब सारी दुनिया मे यह ख़बर फैल गयी थी कि एक अम- 
रोकी बमबारी करो वाले वायुयान से, जिसमे आग लग गयी थी, स्पेत की 
घरदी पर कुछ हाइड्राजन बम (उदजन बस) गिर पड़े थे। इस “दुघटना! के 
फलम्वध्प दक्षिणी स्पठ व बिसानो और सछुओ वा सब-कुछ स्वाहा हो गया 
था । परन्तु इस घटना पर जब हम और अधिक गहराई से विचार करते हैं तो 
स्पष्ट हो जाता है कि वह मात्र एक साधारण दुघदना (या सयोग) की बात 
सही थी । आणविक हथिमारा को लिए हुए अमरीकी ब्रमबार जहाज चौबीसो 
चण्ट आसमान के चक्कर लगात॑ रहते हँ--ऐसी हालत में यह अनिवाय था कि 
किसी न कसी दिन इस तरह को भयवर दुघटना कही घटित हो । और यह भी 
आवस्मिज नही है कि इस तरह की दुधदनाएँ अवसर और बारम्बर घटित हाती 
रहती हैं । मृत्यु वे भाणविक दुता को लकर लोगा को डरवान के लिए बराबर 
डा जायगा तो ऐसी दुघदनान्ना वा होना अतिवाय ही है । 

अपर से दिखने वाली छिसी दुघठता के पीछे देखद से हो इस बात का 
बता चल सकता है कि गया ऐसी कोई नियम पराम्चित अनिवायता है जिछ्तत 
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उसका होता उछूरी हो गया था । वास्तव म, भ्रद्मति अथवा समाज मे ऐसी कोई 
भी आकस्मिक घटनाएँ नहीं होती शिनके पीछे ऐसी वाई अनिवाय वियम शासित 
प्रक्रिया न छिपी हो जिसबी वजह से उनकी उपत्ति हुई है। इसोलिए एगल्स न 
बहा था कि आवस्मिक्ता अनिवायता को अभिष्पक्ति का एक स्वरूप तथा उसको 
पूरक होतो है । 
वस्तुओं के विकास की आम धारा वा अनिवायता ही निश्चित करती है । 
विन्तु अनिवायता मे पूरर का बाम आकस्मिकता अनक एसी मोलिक विशिष्ट 
ताब्रो तथा विजक्षणताआ मे माध्यम स बरती है कि उनस उस स्वरुप की 
स्यापना हा जाती है जिसके द्वारा अनिवायता की अभिव्यक्ति होती है। 
बिताने का काम चूनि घटना प्रवाहों के विकास वी मुड्य प्रवत्तिया का 
उजागर करना होता है, इसलिए वह अपना घ्यान अनिवायता को प्रकट मरने, 
नियम शासित नियमितता को उद्घाटित करने की क्रिया पर सबादद्रित करता है 
और, इसलिए, वह मात्र आकस्मिक खाजों से सतुष्ट नहीं ही सकता । बैज्ञानिक 
मे लिए आवश्यक होता है वि अपने शोध-बाय को वह इस तरह कर जिससे कि 
उसे सयोग (या आकस्मिक्ता) पर म निभर रहना पडे भऔर जिससे कि अपन 
लक्ष्य की ओर विश्वास और ज्ञान वे साथ, तथा अधेर॑ म ट्टालन नी प्रक्रिया स 
बचता हुआ, यह भागे बढ सवे' । उदाहरण के लिए, प्रत्येक भूगभशास्त्री इस बात 
भा जानता है कि यदि खान खोजन वालो ने पूर्वेक्षण का काम बिना किसी तर- 
तौब वे उलूल जलूल ढंग स किया होता तो उसके विज्ञान क क्षेत्र म जा अनेब 
सोजें हुईं है वे न हो पाती । भुगभशास्त्रीय पूर्वेक्षण कं बाय को सफ्ल बनाने के 
लिए आवश्यक होता है कि प्रृष्वी को परता की बनावट को शासित करन बाल 
नियमों का अध्ययन किया जाय और “मावहारिक काम से उनसे माथ दशकों वा 
काम लिया जाय । ऐसा बरने से मात्र “सौभाग्य पर उतकी निभरता समाप्त 
हो जाती है और खान खोजने वाला बी सफ्लता सुनिश्चित बन जाती है । 
अवाज्छनीय आकस्मिक घटनाओं के विरुद्ध सपष 
अयेब' आकस्मिक घटनाएँ मनुष्य बे लिए हितकर होती है, विन्तु सूखा, 
बाढ़ तथा अय प्राइतिव विपत्तियो की तरह की अनेक आकस्मिक घटनाएँ एसी 
भी हाती हैं जो उसके छिए दु ख और विनाश वा कारण बन जाती हैं। अनि- 
वायता का, नियम शासित नियमितता का अध्ययन करके विज्ञान इस प्रकार बी 
पिपत्तियी के प्रभाव को रोकने की कोशिश वरता है। पूछा जा सकता है कि 
"क्या ऐसा कर सकना सम्भव,है ? आकस्मिक्ता एक वस्तुगत थेणी है, है न? 
तब फिर ऐसी किसी चीज़ नै प्रभाव को कसे रोना जा सकता है जो मनुष्य पर #ह 
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सही विभर बरती ?” निस्सन्देह, आकस्मिरता को समाष्य करने मे हमेशा हम 
सही सफ्ल हो सकते । परतु उसके अदाब्छवीय परिणामों को अवश्य हम खम 
कर सकत॑ हैं भौर जहाँ भी सम्मव हो सके वहाँ हमे उहें खत्म करते का प्रयाद्ठ 
करना चाहिए । अभी तब' मौसम वे ऐस मनमातेन्पन को खत्म करता साम्मद 
नही हो सका है जिसकी वजह से भारी नुक्सान पहुँचता रहता है। तेकित 
अवास्छनीय आनस्मिक्ता के प्रभाव का उस हद तद' कस कर सकता अवश्य 
सम्भव हो गया है जिस हद तक वह उन परिस्थितियां पर विभर बरता है जिदक 
माध्यम से वह व्यक्त होता है। अर्पातू, एसी परिस्थितियां का विर्माण इरने मे 
निश्चित झूप से हम मदद द॑ सकते हैं जिनसे आरस्मिर्ता के हातिकारक परि 
शामो को कम से कम किया जा सकता है अथवा एकदस रोक दिया जा 
सकता है । 

सोवियत सथ की कम्युनिस्ट पार्टी और उसकी सरकार अप्रन अमली कार्यों 
से इस बात की पूरी कोशिश क्रतो है कि ऐसी कोई दुपटना न हान पाये जिसके 
लिए वे पहले से ही तयार न हों । सोवियत सघ के मान्तरिक जीवन तथा कन्त 
राष्ट्रीय परिस्थितियां दोनो हो के सवघ से वह ऐसी ही कोशिश करती है। 
सोवियत सरकार ने चतावनी देते हुए बारम्बार यह कहा है कि हमे सावशव 
रहता चाहिए कि कही ऐसा न हो कि हाइड्रोजन बमो से लदे किसी बसमार के 
मियत्रण यत्न मे किसी दोष के पैदा हो जान से, अथवा उड़ान के समय उसके 
चालक के दिमाग मे अचानक किसी फिलूर के पैदा हो जान से, अथवा ऐसे ही 
किसी दूसरे हास्यास्थद आकस्मिक कारण से गलती हो जाय और विश्व युद्ध की 
ज्वाला प्रज्वलित हो उठे । इसीलिए सोवियत सरकार न निरम्तर आग्रह किया 
है कि युद्ध या शीत के अ्रदव को अधी आकस्मिक्ता वे! आथम ये रहते 
दिया जाये, बल्कि ऐसी परिस्थितियों की स्थापता की जाय जिनसे आणविक युद्ध 
तथा हर प्रकार की ऐसी दुधटवाएं जिनसे उसकी आग लग सकती है अभिवाय रूप 
से सप्तम्भव हो जायें। आणविक अस्त्ो की वद्धि को रोक्न की सीघ इसी दिशा 
में उठाया गया एक महत्वपूण कदम है । इसीलिए सत्तार के सभी शाब्द्रा मे भी 
उसका स्वागत किया है । 

इस प्रकार भवाछनीय दुघटनाओ वे सम्मुख मनुष्य सवधा असहाय नही 
है। उतकी विनाशकारी शक्ति को रोकने अथवा उसे कम करने की क्षमता 
उसम है । 


सम्मावना और यात्तबिक्ता 
ब्यावहारिक काय मे अवसर हमे इस प्रश्न का सामना करना पडता है कि 
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अमुझ योजना, लक्ष्य, अथवा अभिलावा पूरी हो सकतो है या नहीं। जो चीजें 
पूरी हो सबती हैं, जिहे वास्तविकता का रूप दिया जा सकता है उनके' बारे में 
कहा जाता है कि वे सम्मय हैं । 
सोवियत वैज्ञानिक त्सिओलकोव्स्की ने जब अन्तरिक्ष यात्रा के प्रिद्धात को 
स्थापित फर दिया ओर राफकेटो का निर्माण होने लगा तब उडकर चाँद तक 
पहुँचने की भी सभावना पैदा हो गयी । बाद मे, जब एक सोवियत रावेट चाँद पर 
आहिस्ता से उतरने म कामयाब हो गया, तव यह सम्भावना वास्तविकता बन 
गयी । 
इस प्रकार, सम्मव उसे कहते हैं जो अमी तक वास्तविक नहीं बना, कि'तु 
जिसके यास्तविक बन जाने का पूरा आधार है। वास्तविक उसे कहते हैं जो 
पूरा हो चुका है, जिसे वस्तुगत नियमों ने, प्राकृतिक अनिवायता मे, अस्तित्व मे 
ला दिया है । 
बया सम्भव है, ओर क्या वास्तविक है---इनका निणय पूरे तौर से 
जीवन की ठोस परिस्थितियों से होता है । वया हो सकता है और कया नही-- 
इसका निणय मानवीय इच्छा से नही, बल्कि उन नियमो, परिस्थितियों तथा 
कारणो से होता है णो यथाथ जीवन म पाये जाते है । 
निम्न उदाहरण ले लीजिए अमरीका का पूजीवादी प्रधार कहता है कि 
वह "सबके लिए समान अवसरा” का देश है । हर आदमी के लिए धनी बनने 
की वहाँ "एक ही जैसी सुविधा” है । लेक्नि सच्चाई से यह बात कितनी दूर है । 
अनेक पीढिया का अनुभव साक्षी है कि वहाँ पर धनी भोर धनी होते जा रहे हैं 
ओर गरीब और गरीब । पूजीवादी समाज के नियमों का यही परिणाम हो 
सकता है, उनका दूसरा कोई अजाम नही हो सकता । दक्षिण अफ्रीका के गणतंत्र 
में जो कुछ हो रहा है उस पर एक नज़र डाल लेना ही इस बात को समझने के 
लिए काफी है कि पूजीवादी “स्वग” मे “समान अवसरो” बाला पूजीवादी 
प्रचार कितना खोखला है। समान अवसर पाने की बात तो दूर रही, दक्षिण 
अफ्रीका मे कोई काला आदमी साधारण इसान की तरह भी जीवन यापन नही 
क्र सकता--उसके वहाँ कोई अधिकार नही हैं । 
एक दूसरा उदाहरण ले लें | वया चमत्कार (करिश्मे) दिखछाये जा सकते 
है ? चमत्कार या करिश्मा उसे कहते हैं जो प्राइ्वतिक नियमो का खण्डन करता 
है और जिसे उन नियमो के ज़रिए नही समझाया जा सकता । लेकिन हम यह 
भी जानते हैं कि प्राइतिक अथवा सामाजिक नियमों के विरुद एक भी चीज़ या 
घटना नही घट सकती । इसलिए, चमत्कारो की सम्भावना/म विश्वास करने का 
मतलब असम्भयव से विश्वास करना है । 
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सम्भव बंवल वही हो सकता है जो प्रह्दति भौर समाज ने नियमो के अंबुन 
रूप हो । जो वास्तविक है बह प्रद्ति मोर समाज के तिममों मे भी अनुरूप होता 
है। सम्भव भौर वाह्तविक दोना वस्तुयत श्रेणियाँ हैं, वयादि वे ऐसी वललुओं 
ओर घटना प्रवाहों के गुणो की अमभियक्ति वरती हैं जा हमारी चेतना से बाहर 
तथा स्वत्तत् अस्तित्व रफ्ते हैं) 
परातु सम्भावना का वास्तवियता वे साथ घाल-मेल नहीं किया गांवा 
चाहिए | जो सम्भव है उसे ठीक इसीलिए सम्मव माना जाता है कि वह अब 
तक बात्तविकता नहीं बना है । डावटरी पढन वाले एवं छात्त के लिए इस बात 
की सम्भावना है कि वह डाक्टर बन जायगा । परन्तु अयर वह सोचता है कि 
इस सम्भावना की वजह से उसके लिए यह आवश्यव नहीं है कि अपने शत 
तथा अपनो काय-बुशलता मे वह वद्धि करे, तो वह वास्तव में कभी डावटर नहां 
बन सकेगा । कपोल्ल कल्पना करना, सम्भव को वास्तविक मान बैठना एवं भारी 
गलती है । 
सम्भावना को वास्तविकता मे बदलता 


सम्भव को वास्तविक बनाने के लिए किस चीज़ की दरकार होती है” 
हम जानते है कि किसी सम्भावना के उत्पन हांवे के लिए उपयुक्त परिस्थितियां 
की आवश्यकता होती है । क्षितु सम्भावना के पैदा हो जाने के बाद, उसवे लिए 
परिस्थितियों वे परिपक्व हो जाने के बाद भी, कया केवल इतना ही काफी हाता 
है कि अपने क्षप वहू सम्भावना वास्तविकता में बदल जाय ? सही, इतसा बापी 
नही है । जहाँ तक सामाजिक जीवय की बात है तो उसके आदर तो सम्भावनाओं 
को वास्तविनता का रूप देने के लिए लोगा को अब मी बहुत काम करना है। 

सामाजिक जीवन में किसी सम्मावना को बात्तविकता से परिणित करने 
(बदलने) के लिए आवश्यक हांता है कि. (अ) कुछ विशेष वस्तुमत परिस्थिन 
तियाँ मोजूद हों, जीर (जा) उहीं के अनुरूप मनोगत परिस्थितियाँ उत्पन्न करमे 
के लिए सनुष्य काफ़ी राम करें। 

मजबूती स कदम उठाव वे लिए परिस्थितियाँ जब तयार हा जायें तभी 
बह वक्त आता है पबकि सम्भावना को वास्तविकता से बदवब के लिए पूरी 
सावत जगा दो जानी चाहिए । 

अवतुबर क्या वि की वला मे लनिन द्वारा कहे गये उत आम्तग शब्दा 8 
जानवारी दिसे नहों है जिनम उहाने यह घाषणा की थी कि अब एक भी क्षण 
शौर अधिक प्रतीक्षा बरना असम्भव है, कि तुरात तथा सकक्‍त्पपुण कदम उठाना 
बत्यन्त आवश्यक हो गया है--कि ' देर के मानी मौत होंगे !” मजदूरवग व लिए 
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सत्ता पर अधिकार करने के लिए आवश्यक वस्तुगत परिस्थितिया तैयार हो चुकी 
थी, और अब सब कुछ इस बात पर निभर करता था कि उसमे (मजदूर वग म) 
उन परिस्थितियों का लाभ उठाने की याग्यता थी या नही, अर्थात, अब सब कुछ 
बोल्शेविको तथा जनता के सगठन तथा सघप की उनकी तैयारी के ऊपर निभर 
करता था । 

इतिहास में ऐसे उदाहरणो की कमी नहीं है जबकि क्रालति के दौरान 
दिखलायी गयी सकल्प-हीनता तथा की गयी गल्तिया के फ्लस्वरूप क्रा। त विफल 
हो गयी थी । प॑रिस कम्यून का अनुभव भी यही बतलाता है। लेनिन ने घिखा 
था कि इतना ही वाफी नही है कि सही नारे दे दिये जायें कामा को सही सही 
तय कर दिया जाय, यह भी आवश्यक है कि उन कामा को पूरा कराने के 
लिए जनता, जनता के समुदाय, सघप के मंदान मे उतरने के लिए तैयार हा 
भर उन कार्यों का पूरा कराने के व्यावहारिक उद्देश्य के लिए वे अच्छी तरह 
सगठित हा । सक्षेप मे, सम्भावनाओ को साकार बनान के लिए, उह वास्तविकता 
मे बदलने के लिए न केवल वस्तुगत, बल्कि मनोगत परिस्थितिया की भी 
आवश्यकता होती है । उदाहरण के लिए, कम्युनिस्ट समाज का निर्माण करने 
की सम्भावना यदि आज हमार सामन साकार हो रही है तो उसकी वजह 
रोजाना का वह ठोस काम है जिसमे सोवियत जनता और उसका हिरावल दस्ता-- 
वहा की कम्युनिस्ट पार्टी--निर तर जुटी रहती है । 


रूप और सार 


रूप ओर सार बया हैं ? 


प्रत्येक वस्तु, घटना प्रवाह अथवा प्रक्रिया की कुछ अपनी निर्जो मूलभूत 
विशिष्ठताएँ होती हैं जो मिलकर उसके सार (या ज तवबस्तु ) की रचना 
करती हैं । 

बतमान युग का मुय्य सार पूजीवाद से समाजवाद की ओर सक्रमण है। 
इस प्रक्रिया की शुरुआत अक्तूबर समाजवादी क्र ति से हुई थी | विश्व इतिहास 
की बतमान मजिल के सार तत्व तथा चरित्न का निर्धारण इसी चीज़ से होता 
है । अथवा, किसी कक्‍लाइति को ले लीजिए उसका सार उसकी विषय वस्तु मे 
व्यक्त सामाजिक सम्बधा का निचोड होता है । 

तो क्या किसी वस्तु वे सार (अथवा अतवस्तु) के लिए अलग से अपने- 
आप बना रहना (अस्तित्व रसना) सम्भव है ? इस प्रश्न पर हम थाडा विचार 
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करें ] कत्पना कीजिए कि हमारे सामने एक इमारत का ऐसा विमाण स्थल है 
जिस पर मकान के सारे भाय उम्रवा सार” मौजूद है । तो क्या हम के. तक 
हैं कि हमारे सामने एक मकान खड़ा हुआ है २ प्ाफ है कि ऐसा हम वही का 
सकते | मकान वहाँ तभी खड़ा हो सकेगा जबकि उसके तमाम मांगा को ठोक से 
जोडकर लगा दिया जायंगा भर वह एफ मकान की आकृति तथा रूप ग्रहण कर 
सगा । 

इससे लगता है कि यह श्री है कि सार (८0मा८7ा) को एक #प मे 
दाल दिया जाय । उतके अनुरूप रूप से भलदुदा बहू अस्तित्व नही रख सकता। 
प्रत्येक वस्तु तथा घटना प्रवाह का एक सार और एक रूप--दावा हात हैं 

किसी वस्तु का रूप उसके सार (या भातवस्तु) का, उप्तष्य जो उप्तके 
अस्तित्व फो सम्भव बनाता है, आतरिक संगठन अयबा ढाचा होता है । 

रूप और सार ($097 क्षाए्ं ०ण्रांटा/) का अस्तित्व उनकी एक्वा 
ही म होता है । वे हमेशा घतिष्ट रप से एक दूसरे से जुडे रहत हैं। अब यह 
अश्त उठता है कि. इस एकता में अमुय भूसिका कौन अदा करता है ? 

यह समझना कठिन नही है कि किसी वस्तु अथवा घटना अबा्ह का रुप 
उसके सार (उसकी अ तबस्तु) पर निभर करता है। इस चीज या निम्न उदा 
हरण मे भी दशा जा सकता है । हाल मे मुक्त हुए अनक देशो में कृषि के विकात 
से सम्बीधित नेये काम! को---उपज का पैदा करने भौर बाजार में बेचने वाली, 
सथा कृषि क लिए आवश्यक मशीना, आदि की सप्लाई की व्यवस्था करन वाली 
क्सानो की तरह-तरह की सहकारी समितियों और पारस्परिव सहायता धरमि 
तियी की स्थापना करवे--श्रुरा करने की कोशिश की जा रही है । शिउरु सहदा 
पिता क किस खास रूप की कहाँ पर अपनाया जाना चाहिए यह चीज़ सर्म्बा बत 
देश की बस्तुगत परिस्थितिया पर ही निभर करेगी--सहकारिता व रूप का उत्त 
दश की वस्तुगत परिस्थितियां के ही अनुरूप हवा होगा । भोतविकदादी द्वादवाद 
की इस शत की अगर अवहलना की जायगी तो गलतियाँ और विफ्लताएँ ही 
हाथ लगेगी ) माजा त्से-्तुग के गुट ने सार पर अर्थात चीन वे हृपि उत्पादसे वा 
विकास बे स्तर पर विचार विय बिता ही और सारे विराध के बावजूद जब 


संगठन वे एक रूप मे कस्यूत की एस प्रणाली चायू कर दी थी तो उसये वे 
बवल देश मे विए आवश्यवा याय्यात्नों गो सप्ताई के विलगिति से, बल्यी समाज 


याद के लिए सतरा पैदा हो गया था । 

साद वी भूमिया ब निषयिर हावे री वजह यह है कि ढिसी चीड़ बे रुप 
या निर्माय उस चौथ मे भागा (अगर) की एश्ला, अगवा बगावट अयबा 
सतरवीब पे होता है, क्यावि विसो वस्यु व भागा वी सह एकता ही उसरा खा 
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हाती है । हम कह सकते है कि सार ही रूप वो, जिसके बिना उसकी कल्पना 
नही की जा सकती, जम देता है। इसोलिए, रूप सार के लिए कोई बाहरी 
चीज नहीं है, बल्कि, वास्तव मे--उसकी आपतरिक सरचना (बनावट) का 
प्रतिनिधित्व बरने की वजह से--सार का हो एक भाग है । 


रूप और सार में अतविरोध 


फिर, रूप यदि सार (अन्तवस्तु) बे ऊपर मिभर करता है जौर उसके 
साथ एवसा म ही अस्तित्व रखता है, तव, जँसा कि अवसर देखा जाता है, ऐसा 
कय हा सकता है विः एक वस्तु अथवा प्रक्रिया का रूप आग की ओर उसको 
प्रगति अयवा विकास व माय मे, अर्थात, उसके सार ये” विकास वे मांग मे, 
रुकावट डालन लगता है एक ब्रेक वा वास करने लगता है ? अगर हम इस 
तथ्य को ध्यान में रखें किः चूकि हर वस्तु हमझा गतिशीलता अथवा विवास की 
दगा मे रहती है इसलिए उसका सार (उसकी अवतवबस्तु) भी कभी स्थिर नहीं 
रहता, एक क्षण म जो वह था दूसर क्षण म ठीक वही कभी नहीं 
रहता--तो इस चीज़ को समझने म बहुत कठिनाई नही होगी । सार के' साथ 
साय रूप भी पिफास करता है, कितु वह अधिव वेलाच (780), कम लचीला 
((]000000), कम चलनशील (70076) होता है। उसकी प्रवत्ति सार से 
पीछे रह जान की होती है। और चूकि रूप और सार परस्पर विरोधी होते है, 
इसलिए अततोगत्वा, उनका विरोध एक भतविराध की शवल ले लेता है जिसे 
दूर करना आवश्यक हो जाता है । 


नये आविष्कार पहले पुराने रूपो के ही आदर ढाले जाते हैं। जो प्रथम 
मोटर बनी थी वह घोड़े द्वारा खीची जान वाली बग्धी वी हूबहू नकल थी। 
सिलाई की पहली मशीन मे, “यात्रिक हाथ” बने हुए थे! परतु, फिर एक 
ऐसा वक्त भा जाता है जबकि पुराना रूप नय गुणा के, नय सार के, भागे के 
विकास की गति को धीमा कर दता हू अथवा एकदम रोक देता ह। मोटरो के 
“फ्ट्रीमहाइन' क्यि जान से पहने यानी उनके सुवाही बनाये जाने से पहल, 
उनकी पुरानी डिज्ञाइन उनकी गति को सीमित बनाये रखती थी । 

रूप और सार के बीच बढते हुए अआतविरोबा को हल बरने वी आवश्य- 
कसा का सामाजिक जीवन म भी हम सामना करना पड़ता है। उदाहरण के 
लिए, कुछ स्वतत्र अप्रीफी देशा म नये जीवन का निर्माण करने के काम मे चहा 
की सरकार वे क्वीलाई रूप से भारी रुकावट पड़ती थी | इसजिए आवश्यक हो 
गया था कि पुराने उस रूप क॑ स्थान पर किसी नय रूप की, राजनीतिक पाटिया 
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वी प्रतिनिधिपूण सरवार, अथवा स्थानीय चुते हुए प्रतिनिधियों की सरवार के 
रुप को स्थापना की जाम । 
रूप और सार ये सघपों का बस समाधान किया जाता है? सामाजिक 
जीवम में उनके समाधान के तरोवे अलग अलग होते हैं ! उसका समाधान रात 
पूण ढंग स भी हो सकता है ओर गैर शा तपूण ढग से भी । इस चीज़ का फ्सना 
देश और बाज पर निभर करता है । समाजवादी समाज व्यवस्था में हप्र और 
सार के पारस्परिक सधर्षो को पार्टी तथा सरवार थी पहलक्दमी व आधार पर, 
पुरान रूप को घीरे घीरे वटलकर, हल वार लिया जाता है । सेकिन एसा ववल 
तभी किया जा सकता है जबकि रूप और सार के पारस्परिक सम्बंध का सहां 
सही ढग से समय लिया जाय । यह चीज्ञ खास तोर से ध्यान म रसन की है वि 
रूप जा भूमिका अदा करता है उसे हमेशा सही सही पही समया जाता । उसकी 
भूमिका का बटा चढाकर मूल्याकन हमेशा विशेष रूप से नुत्सातदेह साबित हा 
सकता है । रूप को भूमिका को बढा चडाकर देख३ वी गलती को रूपवाद की 
गलती कहा जाता है । 
जापने लोगा को यह कहते सुना हागा कि "अदालत अदालत है । ' परतु 
यह कथन फौजदारी के पूजीवादी कानून की अदालती कायवाहिया की प्रइति 
की गलत समझदारी को व्यक्त करता है । इस समझदारी वे अनुसार ता अदालत 
को मुक्दमों वे फीसले तथ्यो के आधार पर कम अदालती कायवाही के रस्मी 
पालन के आधार पर अधिक ते करने चाहिए ! 
जब कोई कलाकार सार को रूप से जुदा नही कर पाता तो अक्सर उसकी 
कला में भी रूपवाद का दोष उभर भाता है । कुछ चित्रकार ऐसे चित्त बनाते हैं 
जिनम कोई सार नही होता । वे बैनवस के ऊपर बस भनमाने ढग स इधर उधर 
रग फंला देत है ओर फिर घोषणा कर देते है कि भ्दशन के लिए चित्र तैयार होः 
गया ! रूपवाद का चरम रूप तथाक्थित एब्सट्रक्ट बआाट (अमूत या ज यक्त 
कला) होता है । पर नु वास्तविक कला के लिए वास्तव में एस क्लाप्मक रूपा 
वी आवश्यकता होती है जो अपने सार के पूथतया अनुरूप हो । 
रूपवाद को कवल कलाशो के क्षेत्र म ही नहीं अभिव्यक्ति होती है बल्कि 
दूसरे लोगा ओर काम के प्रति कुछ लागा के दष्टिकाण भ भी होती है। जहा 
भी वह पैदा हा, रूपवाद हमेशा हानिकारक हाता है । जीवित मनुष्य वी आाव- 
इयक्ताओ और मागो को समचन में रूपवादी जसमथ होता है। व्यावहारिक 
जीवन भें रूपवादी ठोक उसी तरह का हांता है जिस तरह का वह नसौकरणशाह 
होता है जो अत्येक अच्छी और फलप्रद पहलक्दमी को प्रारम्भ म ही कुचन दता 
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है और उसे नप्ट कर देता है। इसीलिए रूपवाद के विरुद सघप करना हमारे 
लिए आवश्यक है । 

भौतिकवादी द्वदवाद क॑ मूलभूत नियमा तथा श्रेणिया पर हमने विचार 
कर तिया है, इसलिए अच्छा होगा यदि इसी सन्दन म द्वाद्मत्मक भोतिकवाद बे 
ज्ञान के सिद्धात (6079 ०0 000]०026) से सर्म्बा घत मूलतत्व (6558- 
॥08) भोर उसके दश्य रुप (8707०छ06) की श्रेणिया वी भी जाच- 
पडताल हम कर लें । 


अध्याय छ 


द्न्द्वात्मक भौतिकवाद का 
ज्ञान का सिद्धान्त 


मूलतत्य और दृश्य रुप 


विधान तथा रोड वा व्यवहार उम्र बतलात हैं कि सभी वस्तुज्ना और 
प्रक्रियाजा क दो पहलू होते हैं. एक तो उतरा आपतरिक पहलू हाता है, जो 
हमारी दष्टि स ओझल होता है, और (ूसरा उनका बाहप पहलू होता है वा हम 
दिलछायी दता है) शुरू शुरू भ अपनी झरने द्विया के माध्यम से जब किहदी 
बस्तुआं से हम परिचय भाष्य बरते हैं तव हम उसने फ्वछ बुछ प्रयस (या 
दश्यमान) लक्षण, यावी उनके बीच क बवल बाहय सम्बाध हो टिखलायी दत 
हैं । हम वेवल उसे ही दखत हैं मो हमारी नज़र * सामव हाता है। दूसर शब्द 
में, हम कवल दश्यरूपा (8798%57065) की ही दुनिया का देखते है ) 

परतु ने ता विचान जोर न रोज्मरा का व्यवहार ही जलग अलग घटमा- 
प्रवाहो, तथ्या तथा घटनाओं को जिम प्रकार व सतह पर दिखलायी दती है 
कंवन उसी तरह देखन ओर उनका विवरण प्रस्तुत करते तक अपव का सीमित 
कर सकता है, उसके जिए आवश्यक होता है कि घटना प्रवाह के मूठभूव, 
स्थायी नियमों का, काय कारण सम्बधी उतको पारम्परिक निभरता (८8७०४वां 
दंलएथाएंटा०४) का उनकी जातरिक सम्ब'बों ( गयाध्गादों 7४80॥5 ) 
का पता लगाते की वे चेप्टा करें । प्रद्ति ओर समाज के वियम प्रत्यल नहीं 
दिखलायी दत बयोकि ये बस्तुओ वे दश्यरूपं से मल नही खाते । प्रत्रियाआ वा 
विकास फो शासित वरप बाले नियमो को स्पष्ट करने 4 लिए आवश्यक है कि 
उनकी आतरिक प्रद्धति का ज्ञात याम्त किया जाय, अर्थात, उसके दश्यहूपा वा 
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पीछे प्रवेश वरके इस बात का पता लगाया जाय वि उनके आदर कौन चीज़ 
मूलभूत तथा बुनियादी है, इस बात का समसा जाय कि विसी बग विशेष बे 
घटना प्रवाहों वी सर्वाधिव लाक्षणिक वस्तु (८ब्लाइएॉा८79802८) वया है ? 

फ़रिसी घटना प्रवाह सता मुलतत्व वस्तुगत ससार के आन्तरिक सम्ब धो फो 
व्यक्त करता है और इसी से घटना प्रवाहों को अतहोन विविधता के लिए 
आधार ध्राप्त होता है । दश्यर्प मूलतत्व पा व्यक्त रुप, उसका याहय रूप 
होता हैं । 

परतु मूलतत्व दश्यरूप से पहले नही उत्पन्न होता भौर न उससे अलग 
म्दतन्त्र रूप स अपना अस्तित्व रख सकता है । मूलतत्व तथा दश्यहप एवं ही 
वास्तविकता के अलग अलग पहलुओ को व्यक्त करते हैं मूलतत्व उसका आत 
रिव तथा बुनियादी पहनू होता है, भऔर दश्यरूप उसका वाहय तथा तुरत दष्टि- 
गते होने थाला पहलू ॥ 


वियान का काम दश्यहूप वा अध्ययन करके मूलतत्व वा उदघाटन करना 
है । उदाहरण के लिए पूजीवादी व्यवस्था मे मज़दूर वग वे शोषण वी समस्या 
का हम ले लें । यह शांपण छिपा रहता है, उस पर पदा पडा रहता है। सतह 
पर मजदूर ओर पूजीपति वे सम्बंध माला के ऐसे स्वतत्न स्वामियों जैसे सम्बंध 
हाते हैं जि.ह समान अधिकार प्राप्त हैं। ऊपर स देखने पर एसा भी लग सकता 
है कि मज़दूर और पूजीपति के बीच एक मामूली समझौता हो गया है--मज़दूर काम 
करता है और पूजीपति उसके काम वी उसे पूरी मजदूरी दे देता है । 

शोषण क मूलतत्व को खोलकर सामने रखने तथा सवहारा बग और 
पूजीपति बग के आपसी सम्ब"्घ के! असली आधार को जाहिर करने के लिए मावस वी 
महान प्रतिभा वो आवश्यकता हुई थी । उत्पादन की पूजीवादी पद्धति के मूलतत्व 
का अध्ययन माक्स वी कृति, पूजी मे गहराई से किया गया है १ 

माक्स ने यह सिद्ध कर दिया है कि पूजीपति जिस मज़दूर को किराये पर 
रखता है उसे उसके पूरे काम की नही, वल्कि केवल उसके एक अश की मजदूरी 
देता है । काम के जिस अश के लिए वह कुछ नहीं देता बही अतिरिक्त मूल्य 
होता है जिसे पूजीपति हजम कर जाता है। सक्षप मे, पूजीपति मज़दूर का 
शापण करता है। यटी वजह है कि पूजीवादी समाज व्यवस्था मे आज हमे 
गरीबी, भूष और वेक्ारी के साथ ही साथ धन दौलत और बेणुमार फिजूल खर्चा 
4 एक ही जगह दक्षन हाते हैं । 

समाज के जीवन से सम्ब घत घढनाओं के मुलतरव को वे प्रतिक्रियावादी 
शक्तिया जिनके दिन तद चुक है अक्सर जान बूझकर विक्ृत करने की, अ्यवा 
उस पर पनल डालने की बुचेष्टा करदो है। साम्राज्यवादी उन देशो का जिहाने 
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भौपनिवेशिक उत्पोडन से अपने को मुक्त कर लिया है, “सहायता” देने के प्रस्ताव 
करते हैं | कितु, वास्तव में, सहायता देन की आड में साम्राज्यवादी इस बात 
की कोशिश करते है कि विकासशील दशा को आथिक साधनों की मदद से फिर 
गुलाम बना लिया जाय | साम्राज्यवाद के मूलत्तत्व को जान वृझ्कर विद्वत रप 
में, तोड मरोड कर प्रस्तुत किया जाता है. उमरे विकासशील दशा के “मित्र के 
रूप में पेश क्या जाता है । 


अज्ञेयवाद को गलोचना 


वैज्ञानिक विश्लेषण हमशा वस्तुजा और घटनाओ के असली तत्व वा ज़ालकर 
सामने रखने और उसका अध्ययव करने म हमारी सहायता करता है। पर तु एस 
भी दाशनिक हैं जो इस वात से इकार करते है कि वास्तविक ससार को जाना जा 
सकता है । व जोर देकर कहते है वि समार सैद्धा तक रूप से ही कयेय है। 
इन लोगो को अशेयवादी* कहा जाता है। हयूम भौर काण्ट अनेयवाद के सब 
प्रथम प्रतिनिधि थे । काण्ट कहते ये कि सभी वस्तुएँ हमस छिपी हुई हैं, व॑ एक 
प्रकार से अपनी खोलो वे अदर मजबूती से बद है और उनकी भा तरिक अत 
चस्तु को, उनके मूलतत्व को जान पाना असम्भव है। 'अपन ही अ दर छिपी 
चस्तुआ ' तक आदमी कभी नही पहुँच सकता | केवल उनका बाह्य रूप चय है। 
अनेयवाद क इस दशन का पूजीवादी दुनिया म॑ बहुत प्रचार किया जाता है। 

पूछा जा सकता है कि ऐसे विचारों के मौजूद होने की वजह क्या है। 
ज्ञान, निस्‍स देह प्रकाथ देता है, लेकिन प्रकाश हर आदमी का पस्द नहीं है। 
ससार जब मानवीय मस्तिष्क की शक्तिशाली टाच के प्रकाश से आलोकित हो 
उठता है तब अनक लाग बहुत सी ऐसी चीज़ें दंखन और करने छगते हैं जिहे वे 
न पहले देख सकते थे ओर न कर सकते थ--ओर ठीक यही चीज इन लोगा को 
जो ज धकार के बीज वोते है जो जनता व॑ उत्पीडक है, नापस द है. ठीक इसी 
चीज़ से तो वे डरत हैं। जिस व्यक्ति ने दासता के सामाजिक राजनीतिक तथा 





+ दशन के इस स्पझ्लान की लेनिन ने निम्न प्रकार पप्राख्या की थी अतेय 
बादी (42870500) एक यूनानी शब्द है. यूनानी भापा मं & का मतवब 
* नही! और ' हुप्त085 का मतबव 'चान हाता है। अवेयवादी बहता है 
मैं नहों जानता कि एसी कोई वस्तुमत वास्तविकता (सचाई) है जो हमार 
सवंदना के माध्यम स॑ प्रतिविम्वित, मूतमान हावी हैँ । मैं घापणा करता हूँ कि इस 
चीज़ को जानने का कोई उपाय नहीं है / (बी० आइ० सनिन, सम्पूण 
ग्रयावली, खण्ड १४ प्रृष्ठ १२८) 
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अय रूपा से अपने का मुक्त कर लिया है वह, ज्ञान के प्रकाश में, स्वयं भपो 
जीवन का निर्माण कर सकता है। यह मात्र सयोग की बात नहीं है कि जिय 
कौमा ने ओपनिवेशिक जुए को उतार कर फेंक दिया है, जि होने फ्रा सीसी, अग्रेज, 
अमरीकी तथा अय उत्पीडको को अपने देश से खदेड कर बाहर कर दिया है, 
हान तुरत निरक्षरता को दूर करने का भी अभियान आरम्भ कर दिया है। वे चान 
दे प्यास हैं। और उनकी यह प्यास प्रतिक्रियावादियो, सासाज्यवादियो उत्पीडको 
को भयभीत करती है। उनक हिता की रक्षा जाने या अनजाने ये अज्ञेयवादी 
करत हू जो इस वात को अस्वीकार करते है कि समार को जाना जा सकता है। 
परातु विज्ञान और व्यवहार भज्ञेयवाद के दशन का खण्डन करत हैं। 
शगल्म ने अपनी कति, लुडबिंग फायरवाध तथा शास्नौय मनन दशन का 
आत” म लिखा था कि व्यवहार, प्रयाग तथा उद्याग बज्ेयवाद के खण्डन वा 
पूणतम प्रमाण प्रस्तुत करते है । प्रकृति के घटना प्रवाहा के सम्बंध मे अपनी 
समयदारी के सही होन की बात को हम उसका पुनरुत्पादित करके, अर्थात 
उसका पुर्नानर्माण करके प्रमाणित कर सक्‍त हैं। काण्ट की मायावी, “अज्ञेय 
बस्तुओ ' (अपने ही आदर छिपी वस्तुआ) को विज्ञान तथा जीवन ने स्वयं खोल 
कर सामने रख दिया है। उदाहरण के लिए, एक जमाना था जब विटामिनों का 
कंबन पौधो स प्राप्त किया जा सकता था, उस समय वे भी एक प्रकार की 
/अनैय वस्तुएँ ” हुआ करती थी परतु अब, जबकि रसायन उद्याग चाहे जितनी 
सात्रा मे उनका उत्पादन करन लगा है तब यह “अचेय वस्तु ज्ञेय वस्तु” बने 
गयी है, “स्वयं अपने लिए” वाली वस्तु हमारे लिए वस्तु” बन गयी 
है अथात उसकी प्रकृति का पता चल गया है, हमने उसकी जातकारी 
हासिल कर ली है। और जब हम इस बात की याद करत है कि पिज्ञान ने इस 
प्रकार के लाखा कावनिक (प्राज्जारिक) यीगिका (08क्षास्‍० 007000708) 
का खाज निकाला है त्तव हमारे सामने स्पष्ट हो जाता है कि लाखा “अपने लिए 
अस्तुला ' (अगेय वस्तुजा) के रहस्य का पता लगा लिया गया है और याह जान 
लिया गया है । इस भाति, अज्ञेयवाद वा अविजय दुग ध्वस्त हो गया है। ससार 
ज्ैय है या नही--इस प्रश्न का उत्तर स्वय “यावहारिक अनुभव न दे दिया हू । 
काम के दौराय, उत्पादन सम्बाधी अपनो क्रियाशोलता के दौराम, मनुष्य 
अपने आस पास की दुनिया के मूलतत्व तक प्रवेश करता है और उसे समझना 
सीपता है । 
सज्ञान (रई द्रय बोध) की अवस्याएँ 
मसनुप्य ससार या सचान (बोध) कैस प्राप्त करता है ? बल्पना कीतिए 
के जाप का दिसी सहयारी कृषि क फाम के कास का अध्ययन वरने के लिए 
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भेजा गया हैं । आप अपना याम वहाँ कये शुरू करेंगे ? उस आप तथ्य इक्ट्टा व, 
यानी इत्त बात का पता लगातर आरम्भ बरी कि उस सहकारी पाम में कितते 
लोग बम बरते हैं, मशोना की सस्या क्लिदी है, उपका उपयाग दित्व तह 
किया जाता है, फात शितनी होती है आरती । श्र तर हसये थाद मह्शारी 
फाम की पिल्यी और बाम व सम्बाध में बाई ठास नतीजे आप लिकारी। 
जाँच पड़ताल के किसी भी काम का हम देसी तरह शुरू बरत हैं। वे सत्र ताप 
जा प्रवृति के तियमा था अवपण और सपान प्राप्त करते का प्रयास वरल है 
सबसे पहुले तथ्य इशटठे करते हैं->यर काम पे प्रयाग वे द्रारा वे बरें चाह माय 
साठ मिरीशण क द्वारा बितु करते उप व चानीदिया वो ही द्वारा हैं। सता 
प्राप्त धरने पी यह पहली ।बस्या होती है--इव्विय मौष वी अथवा गोविंत 
बोध की | 

काफी यरप्रा मे तथ्य जय इक्टठ बर विप जाते हैं तब मस्तिष्पा उड़ा 
विश्लेषण करता है उनकी तुवता बरता है, उनका मित्रान करता हैं पर $७ 
निष्पप निकालता है । पचान प्रात्ति की यह दूसरी अवस्था--सक सम्मत संपात 
प्राष्वि की अथया चुद्ध तर सम्/्त चिंतन थी अबस्थां हातो है। तिन पशती 
नर दूसरी य दोवा ही अवस्थाएँ व्यावहारिक क्ाय पर आधारित होता है। 
जिन तथ्या का हम विश्लपण करत हैं उाह हम व्यवहार वे ही द्वारा प्राप्त करते 
हैं | भोौर, इसके उल्टे क्रम म हम देखें ता, इन तथ्या से हम जो चान प्राप्त क्स्ते 
हैं उसकी व्यावहारिक जीवन मं ही हम आवश्यकता हाती है । उदाहरण क लिए; 
जिस सहकारी फाम का हमने अध्ययन किया था उसके काम को सुधारव और 
उसकी फुसला को बढाने वे लिए ही इस ज्ञान की हम जरूरत पढ़ती है । 

इस प्रकार ज्ञानोपामन इरद्रिय दोध और तक बोध को दो अवध्थाओं के 
साध्यम से होता है, और ये दोना ही अवस्थाएं व्यवहार १९ आधारित होती हैं १ 

लेनिन ने लिखा था, “जीडित बोध से शुद्ध चि तन की और, और इससे 
व्यवहार की ओर-सत्य दे सज्ञान की प्राप्ति का वस्तुयत सचाई मे सशात को 
प्राप्ति का--यही ढ& इाप्मक मारे है ।/* 

विज्ञान बैं इतिहास मे निम्न घटना का बताते मिदता है । एक बार एक 
वीमार स्त्ती की एक अस्पताल में लाया यया । उसकी सभी वचानेद्रियाँ धवका 
ग्रस्त हा गयी थी । वह ते दख सती थी ने सुन सकती थी और न उच्च गष 
अथवा स्वाद का ही काई बोध होता था । उसके एक हाथ मे बवल स्पश की 
झीद्रिय काम कर रही थी । वाहरी सयार का वह वेवल इसी एक माध्यम से 
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ज्ञान प्राप्त कर सकती थी । लेक्नि यह ज्ञान कितना कम था इसे भली भाति 
समया जा सकता है । अधिकाश समय रागिणी अचेत रहती थी! इससे क्या 
सिंध होता है ? इससे यह मिद्ध हो जाता है ऊि हमारी ज्ञानीद्रया ही वे साधन 
है, वे माग हैं जिनके माध्यम से अपने चतुदिक ससार का चान हम प्राप्त करते 
हैं। वाहय सप्वार हमारी चार्जा दया वो प्रभावित करव सयदना पदा बरता है। 
ओर, अपनी सवंदनाआ को छोडप्वर और कोई तरीका नहीं है जिसम सप्तार व 
विषय मे हम कुछ नी जान सकते है । 

हमारी यदि एक ज्ञानेद्रिय सराव हो जाय तो दूसरी ज्ञानाद्रिया विसी 
हद तक उसकी कमी का पूरा वर सकती है। किन्तु यदि हमारी सारी ही ज्ञान 
दरिया हम से छिन जाती हैं तो हम असहाय हो जाते है। ससार के विपय मं 
फिर हम बुछ भी नहीं जान सबते । सवेदना है क्या ? 

जब गरम पानी फिसी के हाथ से छू जाता है तो वह व्यक्ति गर्मी की सो- 
देना का अनुभव करता है । जब हम किसी लाल चीज का दंसते हू तो हमारे 
बादर उसके अनुरूप लाली की सबदना होती है । सब का अस्तित्व अपन समस्त 
गुणों के साथ वस्तुगत और हमसे स्वतन्त्॒ हाता है। लेक्नि जब वह हमारी 
ज्ार्ना द्रया पर प्रभाव डालता है तो उसकी वजह से रण गध, स्वाद आदि की 
सवदनाएँ पैदा होती है । बस्तुओ के, बाहरी ससार के, हमारी जनेद्रियों पर 
पढने घाले पम्माव के परिणाम को हो सवेदनाएँ कहा जाता है। इसी वजह से 
हमारे चतुदिक ससार का हम सच्चा, ठीक ठीक ज्ञान वे कराती है । 

लेकिन इस बात का क्या प्रमाण है कि हमारी सवेदनाएँ ससार का सही सही 
ही ज्ञान हमे करानी है ? इसका प्रमाण व्यवहार है। हमारी सवेदनाएँ अगर 
हम सही सही सूचना न दें तो वाहरी ससार मे पायी जान बाली चीजा का 
व्यावहारिक उपयोग हम न बार सकें । उदाहरण के लिए, हमारी ज्ञानेतद्रिया के 
अनुसार जो पदाथ हमारे शरीर के लिए लाभदायक है, वे हातिक्र साबित हा 
सकते हैं, और, इसी तरह यदि चानेदद्रिया स प्राप्त होन वाला ज्ञान सही न हो 
तोजो वस्तुएं हमारी ज्ञानेद्रियों के अनुसार हमारे लिए वुरी हैं, वे अच्छी 
साबित ना सकती हैं 

हमारी आख जिस वस्तु को हम देखते ह उसबी मानो फोटो जैसी तस्वीर 
उतार भेती है। यदि बोई वस्तु चलती है तो हमार रटिना (नेत्र पटल) पर 
चल रहो वस्तू की प्रतिमू्ति दिखलायी देती है । अगर वह वस्तु अचछ अवस्था म 
होती है तो अचल अवस्था म ही नत्न पदल (रटिना) पर बह दष्टियायर होती 
है। आँप समार में घटित होन वाली प्रत्येव वस्तु को प्रतिविम्वित करती है 
भर उसकी नकल उत्तार लेती है। दूसरी ज्ञानेीद्रयाँ भी इसो प्रकार काम करती 
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है । इससे स्पष्ट है कि अश्षेयवादिया का यह कहना गलत है वि' हमारी ज्ञानी रा 
ससार मे जा कुछ घट रहा है उसकी अविश्वसनीय साक्षी है। 

परतु सवदनाआं का चाहे कितना हो भारो महत्व क्या न हो, केवल उतने 
जरिए ससार का जात पाना असम्भव है । चितन के माध्यम स॑ मनुप्य सहर 
| द्रय बोध से आगे जाता है उसके जरिए वह एसे ऐसे क्षेत्रों म प्रवेश करता € 
जहा हशदद्रिय-बाध कभी नही पहुँच सक्‍ता। छितन कौ सहायता से मनुष्य 
चस्तुओं और घटना प्रधाहो के आ-तरिक सम्ब'"यों की, अर्थात उपे शिवा के 
नियमो की जानकारी प्राप्त कर ले सकता है । सवेदनाएँ बाहरी विश्व क॑ साथ 
मनुष्य का सीधा सम्ब व जोडती हैं, कितु उसका मस्तिष्क बाहरी विश्व को 
अप्रत्यक्ष रूप से प्रतिविम्बरित करता हैं । इसका अथ यह होता हूँ हि तकशास्त 
के नियम अप्रत्य व जानकारी पर आधारित होते हैं । उदाहरण क॑ लिए, इस वात 
का पता लगाने के लिए कि आया कोई मनुष्य अपनी जान को जाखिम में डाले 
बिना अतरिक्ष यान मे यात्रा कर सकता है पहले पशुओ को लेकर प्रयाग वर 
पडे थे। इन प्रयोगो से जो जानकारी प्राप्त हुई उसके आधार पर सोबियत वा 
“निको न यह निष्कप निकाला था कि मनुध्य सुरक्षित रूप से अतरिक्ष की उड़ने 
पर जा सकता है| प्रथम अतरिक्ष यात्रियो की सफलताओ ने पूरी तरह से मिड 
कर दिया है कि उनके निष्कप सही थे । 

तथ्यों के बिना रिष्कय नहीं निकाले जा सकते । 

तथ्य ही वह हवा है जिसम वैचानिक सास लत हैं । सवेदनाए तथ्य प्रस्तुत 
करती है । फिर मस्तिष्क उनका सामायौकरण करता है ( हथाधा2505) 
और उनस ठोस तकप्रुण नतीजे निकलता है / 

मानवीय तक की दाक्ति न होती तो भिन्न भिन प्रकार के, एक दूसरे से 
असम्वद्ध, तथ्या + मात्त इधर उघर वियरे अम्वार ही दिखलायी पडते। परन्यु 
सामा-यीक्षत अथवा सारा रूप म प्राप्त तथ्य हमारे चतुदिक फनी अथवा घठिते 
हाव बाली वस्तुजा तथा घटनाआ व कारणा तथा उपबी नियम चासित लियमि 
सताजा वी गहरी जानफारी हम प्रदान करत है, अर्थात व हम घटना प्रवाहावे 
झूल तत्व तर पहुचा देत है । मस्विष्क इरद्िय याध द्वारा जाने गय घदना प्रवाह्म 
की दब मूलभूत विशिष्टवाओ (ट55टादवो टिक्वप्ा25) का चयन बरर 
काम बरता है। यदही कारण है कि प्रखर तकयूघ थि तन मे कबल वही रहता है 
जा आधारभूत ढग स प्रासगिव हाता है । 

झा द्वयाँ मस्तिप्प व लिए आधार सामग्री, तथ्य दट्टा करती है । मध्विष्त 
झनरा आधार पर आम (सामाय) नतीय निरावता हू उनया साम्रायीवरण 
यरता है| हा द्रया व बिया मस्तिष्क, दिमाय बाम नहों वर सबता। ड्तुि 
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मस्तिष्क वी नियमकारी (निय त्रणकारी) सक्रियता (6एणाशागाड़ 2०ाशा५) 
के बिना इीद्रय-जाय ज्ञान भी नही प्राप्त क्या जा सकता सज्ञान प्राप्त करने 
की व्यवहार पर आधारित एक हो एकीकृत अविभाज्य प्रक्रिया की--इद्ियों के 
हारा और मस्तिष्क के द्वारा ज्ञान प्राप्त करने की--दो विशिष्ट अवस्थाएं हैं । 
इन दो अवस्थाओो (या मजिलो को) एक दूसरे से अलग नही किया जा सकता, 
यद्यपि दशन के इतिहास में ऐसा वरने की वारम्बार काशिशें वी गयी है। कुछ 
दाशनिका का, जो तक बुद्धिवादी (78/0795(5 ) कहलाते हैं, कहना है कि 
मनृष्य केवल मस्तिप्क की ही सहायता से ससार का समझ सकता हैं। तक्बुद्धिवादी 
उन तथाकथित इगद्िय ज्ञानवादियो ($४0979]55) अथवा अनुमव सिद्धवादियों 
(लटिन भाषा में 52050७5 का अथ “”इरीद्रय” और यूनानी भाषा म याएा]8 
का अथ “अनुभव” हाता है) के विरुद्ध है जिनका विचार यह हूं कि लोग अपना 
समस्त ज्ञान अपनी ज्ञानेद्धियां की सहायता से, केवल इीद्रथ जय अनुभव वा 
माध्यम से ही प्राप्त करते है और इद्रिया द्वारा इकट्ठा की गयी आधार सामग्री 
मे मस्तिप्क काई नयी चीज़ नही जोडता । 


परतु तक बुद्धिवाती और अनुभव सिद्धवादी दोना ही ज्ञान प्राप्त करन की 
प्रक्रिया में मस्तिष्क तथा इरद्रिया की सापेक्ष भूमिवाओं वी समस्या का कंबल 
एकतरफा हल प्रस्तुत करते हैं । परतु हम किसी भी एक की भूमिका का दूसरे 
की भूमिका के मुकाबले में बढ़ा चढाकर नही दखना चाहिए । 


ई द्रय-जय ($00804]) तथा तक बुद्धि सनत (ए078[) दोना ही 
प्रकार का ज्ञान वरावर महत्व रखता है ओर ज्ञान प्राप्त करने की प्रक्रिया मं 
उह एक दूसरे से अलग नही किया जा सकता । 


सज्ञान प्राप्त करने की प्रक्षिया मे व्यवहार की भुमिका 


मानव समाज का प्रारम्भ कम से, “यावहारिक सक्रियता से हुआ था। 
जि टा रहन क अपने सघप के दौरान मनुष्य को जिस चीज़ की भी जानकारी 
प्राप्त करन की ज़हूरत थी वह उसे दर्ना दन क व्यावहारिक अनुभव से मिलती 
गयी । जीवन का हमारा अपना अनुभव भी इसी बात का प्रमाणित करता है। 
मनुष्य जब पदा होता है ता उसे कोई ज्ञान नही हाता । ज्ञान वह अपन व्यावह - 
रिक अनुभव के क्रम म विश्व के विविध घटना प्रवाह के साथ साक्षात्कार करने 
पैथा उनके साथ सामज्जस्य स्थापित करने की प्रत्तया के जरिए हासिल करता 
है । काई शिशु जब आग को छूने की कोशिश करता है ता उस समय तक आग 
के भुणो की कोई चेतना उसे नही होती । कि तु अनुभव से जल्दी ही उसक गुणा का 
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चह समझ जाता है और फिर आग के पास जान की कांशिश नही करता। उम्र 
कुछ चान प्राप्त हा जाता है ॥ 

परन्तु व्यवहार का मतवब प्रत्येक मनुष्य व व्यक्तिगत अनुभव स दुंछ 
अधिक होवा है । मावसवाद से पहल के भौतिववाद मे इसी सिलसिल मे ग्रल्ती 
वी थी । व्यवहार स वह अयग अलग मनुष्या व कवल निजी व्यावह/रिक अनुभव 
का मतलब लगाता था। म।वसवाद से पहल + इन भोतिकवादिया का लगता था 
कि विश्व मं अनके “रावि सन ऋूसा ” रहत है । वे एक दूसरे स पृथक, अलग 
अलग रहते है और, इसलिए, पूणतया क्वल स्वय अपन प्रयासां क॑ जरिए हो 
विद्व का चान प्राप्म करत के निए विवश है! परतु सचाई यह नहीं है। व्यव 
हार म हेम न केवल उसका उपयाग करते हैं जिस हम सीधे सीधे स्वयं अपने 
अनुभव मे सीयत है, बल्कि दुसरे लागा के अनुभव का भी, सम्पुण मातवजाति 
के अनुभव का भी लाभ उदात हैं । इसीलिए भावसवाद सामाजिर व्यवहार की 
बात करता है। सामराजिव व्यवहार का अथ सानव का बह समस्त व्यवहार 
होता है जिसके दौरान ममुष्य मोतिक विश्व को प्रभावित करते हैं तथा! उत्पादन, 
वज्ञानिक प्रयोग, चग सधष, आदि के ज्ञरिएं उसे बदलत हैं । 

स्नान (ज्ञान) प्राप्त करन की प्रक्रिया मं व्यवहार के महत्व का भाधार 
यह तथ्य है कि जतिम विश्लपण से समस्त ज्ञान मनुष्य की सामाजिक, व्योवहां 
रिक क्रियाशीलता स ही प्राप्त होता है। विज्ञान क इतिहास मे इस बात के 
अनक उदाहरण मिलते हैं । ज्यामिति (रेखागणित) का जम कसे हुआ था 
पुरातन काल से मनुप्य भूमि पर काम करत आय है और अपन रहेव वे लिए 
किसी न किसी प्रकार क॑ घर बनात॑ आये है । इन कामा क॑ लिए उहे हमेशा 
विभिन्न रूपा और आकारा के प्लाटा (भूमि क टुक्डा) को नापना पड़ता था। 
धीरे घीर उहू पता चला कि अगर विसी प्लाट की बाकह्ृषोति एक विशेष प्रकार 
की होती थी उसक्री आइति यदि एक विभुज (78786) अथवा समलल्‍म्ब 
चतुभूज (४ए८शापर) की तरह की होती थी ता उस नापने भ॒ एक विशेष 
तरीक से मदद मिलती थी । कसी भी विचान का इसी तरह--व्यावहारिव 
अनुभव के सामायांकरण के गभ से जम होता है । कुछ घटना प्रवाह जौर घट 
नाएँ घटित होती है । उतका व्यावहारिक अध्ययन करते से सामा यीकरण के लिए 
आधार श्राप्त होता है और फिर उम्तत्त सिद्धांत का, चान का जम होता है) 
वैज्ञानिक ज्ञान, सिद्धात, पुरे तौर से व्यवहार पर ही आधारित होता है । 

ऐसी हालत म आप प्रृछ सकते हैं इस सब का अथ बया यह हाता है कि 
मनुष्य एक ऐसा निष्क्तिय विश्चप्ठ (जड़) प्राणी है जो णाखें दाद करव॑ पड़ा 
रहना है और बाहरी ससार एकतरफा ढगय स उसके ऊपर प्रभाव डालता रहता 
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है ? माक्सवाद से पहले के अधिभूनदादी भौतिकवादी व्यावहारिक अनुभव का 
मिफ्र यह जथ लगात थे कि उसके माध्यम से वाहरी ससार मनुष्य को प्रभावित 
करत रहता है। परन्तु मावस मे व्यवहार को और अधिक गहरे ढग से व्याख्या 
फरत॑ हुए यह बतलाया था कि उसके ज्ञरिए बाह्य ससतार मनुष्य को प्रभावित 
करता है और मनुष्द खुद भी बाहरी दुनिया को प्रभावित फरता है । 

व्यवहार नान का न फेवल आधार है, बल्कि वह उसकी प्रेरक शक्ति भी 
है। उदाहरण के लिए, जि दगी अगर हृषि वैज्ञानिकों स यह कहती है कि व 
दस बात का पता लगाएँ कि क्सी भूमि विशेष पर सवस अच्छी तरह कंस खेती 
की जा सक्षती है, तो इस व्यावहारिक काम से कृषि विज्ञान के विकास का भी 
अत्यधिक प्रेरणा मिलेगी । व्यावहारिक समस्याओं का हेल करते समय विज्ञान 
को सदा नये-तयय सामास्यीक्रण करन पडत है । इसस वह सिद्धांत को अधिका- 
घिए समृद्ध और उच्चत बनाता जाता ह । लेतिन न जब यह कहा था कि व्यवहार 
सर्दा तक ज्ञान से ऊपर हाता हैँ तथा ज्ञान के सिद्धांत का वास्तविकता की 
तरफ एक सही व्यावहारिक दृष्टिकाण पर आधारित होना चाहिए, तब उनवा 
यही मतलब था । 

अब प्रश्न उठता है इस चीज़ से क्‍या उत्पादन तथा मनुष्य की क्रान्ति 
कारी गतिविधियों के क्षेत्र मे सिद्धांत का, घिज्ञान का महत्व घट जाता हूँ ? 
सशोधनवादी तथा माक्सवाद लेनिनवाद व दुश्मन यह सिद्ध करने को कोशिश करते 
हैं वि सज्ञान प्राप्त करने के सदभ म॑ भावसवादी लेनितवादी जब यह कहते हैं 
कि उसवे लिए मूल महत्व व्यवहार का होता है तब ब॑ सिद्धान्त की महत्ता का 
अम्वीकार फरते हैं । ये लोग कहते है कि माक्सवादी मात्र “सकुचित व्यवहार- 
वादी' हैं, सिद्धात की वे “अवहेलना ” करते हैं । पर यह वात सवया गलत है । 
मावसवादी लेनिनवादी पार्टियो ने सिद्धात को सदा ही सवाधिक महत्व दिया है । 
लेनिन स्वय बराबर इस बात पर ज़ोर देते थे कि व्यवहार के पथ को सिद्धा-त 
ही भालोक्ति करता है । 

इस प्रवार, द्वाद्वात्मक भौतिकवाद भे व्यवहार अथवा सिद्धाततत विसी भी 
एक अकले का महत्वपूण मानन की कोई गूजायश नही हैं । सिद्वात और व्यव- 
हार के बीच एक द्वाद्मात्मक एकता हांती है । उह अलग अलग कर सकता 
अमम्भव है | सिद्धात का जम व्यवहार से हाता हू । कितु सिद्धातत भी व्यव- 
हार की सहायता करता है ओर उसे समृद्ध बनाता है । व्यवहार के बिना कोई 
सिद्धा त नही हो ससता । और न एक ज्रान्तिकारी सिद्धांत के बिना कोई 
क्रीतिकारी व्यवहार हो हो सकता है । व्यवहार व॑ बिना सिद्धांत मृत होता है। 
इसस भी बुरी चीज़ यह हैँ कि व्यवहार के अभाव मे सिद्धात एक मिरथक बाल 
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बन जाता हैं । पर-तु वैज्ञानिक मिद्धा त के बिना व्यवहार नधा हाता ह--वयाकि 
अपनै-जाप उसम, खुदम, टूर दष्टि नही होती । देश की बात तो छो” दीजिए, 
सिद्धा त के बिना किसी फैक्टरी अथवा सहकारी समिति को भी कुशल ढय से बता 
सकना असम्भव हाता है । 
घिद्धा/णव और व्यवहार को जदूर एकता हो शान के मावसवादी ऐिद्धानत 
को फोण-शिला है । 
सत्य बया है ? 
हम बस विचार कर सकत हैं कि सनान प्राप्त करने के क्रम में जा पाने हम 
प्राप्त होता है बहू सच्चा भान है ? 
राजमर्रा के जीवन के अनुभव से हम जानते हैं कि किसी कथन का वेवस 
तभी सच्चा माना जाता है जयकि वह वास्तविकता से मल खाता है। व समस्त 
यक्तव्य जो वास्तविकता (या सचाई-अनु०) से मेल खाते हैं, सही हाते है। तत्व 
असत्य का, अथवा ग़लत विश्वास का, विराबी होता है । हमारे वक्त-म तब ग्रतेते 
हांत हैं जब वे कई ऐसी चीज कहते है जो वास्तविक जीवन में वेसी नहीं है। 
मावस्तवाद लेउिनबाद व अनुसार, सत्य वह है जो सचाई को (वास्वविक्ता काल 
अनु०) सही सही व्यक्त करता है । हमारा ज्ञान यदि वस्तुपत संसार से मर्से 
खाता है, तो वह सच्चा है । वस्तुयत सत्य से मा्सीय दशन का यही अब 
होता है । 
अपनी इति, मौतिकबाद तथा अनुमव घिद्ध आलोचना मे लेनिन ने बह्तुगत 
सत्य मानवीय दिखारों के सार-तत्व के उस भाग की कहा है जो कयानामर 
($पर6८) पर नहीं निभर करता, भदुष्य और भनृष्यण्ञाति पर नहीं तिभर 
करता । 
इसका मतलब क्या हआ है इसका मतवब यह है कि मनुष्य व विया 
बोई सत्य नहा हो मन्‍ता / इसके बावजूद, वह चीज़ जो साथ वा सार तत्व 
है, मयुध्य वर चटी निभर करती ; सत्य की प्राप्ति मतुस्य का चतुडियवा पल 
समार मे हाती ह । वत्तत्या तथा सम्मतिया वी सवाई 4 निणय मानवीय 
इच्छा आरा ताक से नहीं, बिक वस्तुगत सचाई के साथ उस चीड साथ 
झपक मत सात से होता है जा ससार मे मनुष्य ये स्वतत्न रूप से अस्वित्व 
रखनी है । 
इसोलिए लेनिन कहते हूँ हि वस्तुगत सत्य मनुब्य और मनुष्यगाति से 
सक्‍तप्र है दूसर शग्लों म यह मनुध्य शी मतमायों घाह से स्वतन्न है। मनुष्य 
सहए ही गृध्टि नहों एरता बहिशि गस्तुणा ससार मे शो मोजद है उसर अवुरुय 
उस प्रतिविब्दित शरता हैं । 
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बह, हमारे दिद्धल्दों छोर हनाये परिदत्यनाडोे रो रूत्यय दा अल्ष्याय 
जब परोक्षा नरने का एक्माह उटो उापन मनुष्य हाई स्यायरारिक शाम २३ 
झिडा शा, 
अप्ननुष्य को झपने घिवर के सच होने का झूपार्‌ उसको दास्तदिरुचा 
ओर रूत्ता का, उठझ्ये इह-लोशिझिवा का प्र्याप स्यदहार मे शेदा घारिए ४"* 
इडास्तदिक्दा के अध्ययन से डो चयन हम शाप्त करत हैं एदसो पुष्टि: झश 
५ बाद तभी हम दिस्दास झूर सकते हैं कि बए रूच्चा हैं, चर एस 
पा उन्देश करने को उम्रत नततो हे। इसके दिपरोच, ये परिसापराएँ घोर 
डिग्दास जो जीवन में, व्यवहार में उहो नहीं रादित हो सकते, “खत है. शूऊे है ४ 
इतफ्रप के लिए, लेदर पार्टी वाले तथा सन्‍्द तमाम परारो के सशोधरीणारी 
चाट छिठनो बार बोर चाह डितन समय तरू रट लगाये रह कि पूछोगारी समाज से 

चमाज्दादी समाज को तरफ विना क्लातित के “पघीरे धीरे ' सहमघ किया जा सरपा 
हैं, डिन्तु इस सब््य को प्राप्त करन म वे करो सफप नही होंगे--उच्ती तर॒ट जिस सरह 
हि आज तक नहों हुए हैं। बिल्कुल सीधी बात है कि उनका सिद्धान्त झूठा है। 
भार यूठे सिद्धास्स समय की कक्‍्सोटी पर खरे नहीं उतरते। टर जप और 
हमेया सिद्धान्त को कसौटी व्यवहार ही होता है । बह सिद्यान्त जिसको व्यवटार 
पृष्टि करता हूँ सचाई के अनुरूप होता है, ओर इसलिए उस पर हमेशा धमल 
क्या जा सकता हैं । 

अब आवश्यक हैँ कि हम इस प्रश्व पर विचार करें वि यरतुगत राश्प का 
सनान हमे कसे प्राप्त होता है. पूरे सत्य को क्या हम एक साथ, रात्लास भांग 
से गक्‍ते हैं, अथवा उसका चान हमे पीरे घीरे, अश अघ बरपे' होता हू? इस 
प्रश्न का उत्तर देने के छिए हम निरपेक्ष (अथवा परम) सत्य ओर सापक्षा राध्य 
के सम्बधध को देखना हागा । 

प्रत्येक मपुष्य प्रद्मति का अध्ययन उन साधनों वे माध्यम से मरता है णो 
उसे सुलभ होते हैं जो मानव समाज ने उसके लिये जुटा दिये है। एप ऐसा भी 
समय था जब वैचानिको के पास साधारण तराजू अथवा यर्मामीटर (सापमाषो) 
तक नहीं थे, माइक्रोसकोपो (सूक्ष्म दशकों), टेलिसकोपो (दूर दशयो), आदि 
कखयय् जब ततत+_> 

+ काल मावस ओर फ्रोडरिक एग्रेल्स, जमन विचारधारा, मासको, १६६४८, 
धेष्ड ६६५ --स७ 
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की तो बात ही छोड दीजिए । उससे सार का जानने वी सम्मावहाएं भी 
सीमित थी | पर तु आधुनिक विज्ञान व पास अब अत्य त जटिल उपकरण (यब) 
मौजूद हैं । और, इस विपय में भी क्‍या कोई सदह हा सकता है दि भविष्य मं 
चैज्ञानिक उपकरण (यद्ध) और भी अधिक उतत हा जायेंग तथा प्रद्ति क 
सम्बे घ मं आज मनुष्य जितना जानता हैं उसस कहीं अधिक जानने लगगा। 
इसलिए, हम “परम (40$0|76), “वृष” (०ण॥ए/&6) तथा “निशर्ष' 
(९५४०४४ए४) ज्ञान की बात नहीं कर सकते । अविकाशतया समस्त वाह 
सापेश (728076), भपूण (॥70070०6) भौर बशुद्ध (॥०४22) 
हाता है । प्रत्येक वैज्ञानिक स्रिद्धा त, प्रत्यक सत्य पर उसकी ऐतिहाप्रिक सीमा 
की छाप हांती है । इसीलिए मानवीय ज्ञान को इतिहास के हर युग में उसी युग के 
अनुरुप और सापेक्ष माना जाना चाहिए । 

जब प्रइन उठता है क्या ज्ञान पूण और जीतिम नहीं हो सकता ? शा 
यदि बेवल सापक्ष ही हो सकता है, तो क्या परम सत्य (050[प्/6 70) 
चूण (००7रफ्ञाल्९), भा तम ([]]) और सबब्यापी (007//८श508) 
सत्य जसी कोई चीज हो ही नहीं सकती ? 

कुछ दाशनिक इस भ्रश्न का उत्तर इस तरह देते है. चूकि' जो भी जात 
हम प्राप्त करते है वह समय गुजरने के साथ पुराना पड जाता है. और यहाँ तक 
कि उसका खण्डन भी हो जाता है इसलिए साफ है कि परम सत्य जसी कोई 
चीज नहीं होती, सत्य केवल सापेक्ष होता है। हमारा ज्ञान सदा परिवतत की 
दशा म रहता है । अत मे, हर वस्तु का निर्वाण हो जाता है शेष बुछ नही रह 
जाता । इसलिए समस्त ज्ञान सापक्ष हाता है। जो दाशनिक इस प्रकार तब 
करते है उहे सापेक्षतावादी (729/9805) कहा जाता है । 

दूसरे दाशनिक कहते हैं कि जा सत्य पुराने पड जात है भौर जिनके 
साथ विशेषण जोडन॑ की ज़रूरत होती है वे सत्य है ही नही । असला” सत्य 
कभी पुराने नही पडते वे शाश्वत होते है उनकी जानकारी हो जान के बाद ब्बे 
सबकालीन हाते हैं । इसके अतिरिक्त य दाशनिक कहते हैं कि हमे बंवल परम, 
पूण, कक्षत तथा ला तम सत्यो के बारे से ही विचार करता चाहिए। ऐसे दाश 
निक जडसूबवादी (या कठमुल्ला) होते हैं। सत्य से उनका मतलब कुछ ऐसे 
जड सूत्रा से होता है जो शाश्वत, अपरिवतनीय तथा निविकल्प हांत हैं।लकिन 
सावेक्षताबादियां और जड़ सूत्रवादियों दोचा के ही तक एकपक्षीय तथा अधिभृतत 
वादी हांत हैं। परम सत्य से सम्पूण चान कया कभी काई सतलब नहीं लगा 
सकता । वास्तव मं, इस बात पर कया कोई विश्वास कर सकता है कि कोई भी 
समय ऐसा आयेगा जब मानवजाति सम्पूण सृष्टि के अपन अध्ययन को पूरा 
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कर लेगी और हर चीज्न को जान लेगी--और, इस प्रकार, परम सत्य को पा 
लेगी ? मनुष्य कभी भी प्रइ्ृति के विषय मे सब कुछ नही जान सबता, क्योंकि 
प्रकृति का कोई अत नही है भोर वह सतत रुप से बदलती रहती है। इसीलिए 
मानवीय ज्ञान वे भविष्य के सम्बंध म वोई सीमाएँ निर्धारित करना हास्या 
स्पद है । 
तब बया परम सत्य तक, पूण और द्याश्वत सत्य तक, मनुष्य कभी पहुँच 
ही नहां सकता २ परम सत्य से आपको मुराद यदि शाश्वत सत्य की यह अधिभूत 
वाही धारणा है कि उसे (अर्थात शाश्वत सत्य का) जान लगन के बाद फिर 
मनुष्य बे' सीखन के लिए कुछ शेप नही रह जाता--तो इस तरह के “पूण” सत्य 
का कही भी अस्तित्व नही है । परतु इस प्रश्न वे सम्बंध म यदि आप द्वद्वात्मक 
भौतिक्वादी दष्टिकोण अपनायें, तो आप देख सकेंगे कि सापक्ष सत्या को इकट्ठा 
करके ओर, इस प्रकार, क्रमश , प्रश्मति के समस्त घटना प्रवाहो तथा नियमों के 
ज्ञान के अधिकाविक समीप पहुंच कर मनुष्य परम सत्य को प्राप्त कर सकता 
है। जिस प्रकार कोई भो पूण बरतु अपने अशो के जोड से बनतो है, उसी प्रकार 
ज्ञान के विकास के अतहोन क्रम मे, परम सत्यो को भी स्थापना सापेक्ष सत्यो 
के ही योग से होती है । 
परम सत्य की यह व्याय्या कि वह विकास के क्रम मे प्राप्त क्यि ग्रये 

सापेक्ष सत्यो का योग हाता है, परम सत्य वो सापेक्ष सत्य से पृथक करम की 
अधिभूतवादी कोशिशा व विरुद्ध है। यह “याझय्या इस वात को सिद्ध करती है 
कि सापक्ष और परम सत्या के वीच कोई अलध्य दीवार नही है। सज्ञान (जान 
कारी) प्राप्त करो के क्रम मे, सापक्ष सत्या का अवपषण करते हुए इसी ढग से 
परम सत्य के अमूल्य कणा को हम प्राप्त करते है । “जीवन का उदभव निर्मीव 
भूत से हुआ था”, “चिततन की इरीद्रय मस्तिप्क है”, “समस्त पिण्ड अणुओ से 
चनत हैं “--य॑ तथा इसी तरह के भगणित दूसरे वक्तव्य पूणतया सत्य है, विज्ञान 
तथा व्यावहारिक अजुभव द्वारा वे प्रमाणित हो चुके है और उनका खण्डन नहीं 
क्या जा सकता | व परम सत्य क असली कण है । परतु, इसका मतलब यह 
नही हाता कि वे भी मा तम सत्य है, बयाकि यह मान लेना गलत होगा कि परम 
सत्य ऐतिहासिक परिस्थितिया पर नही निभर करता, कि समय बीतने के साथ 
साथ उसका विस्तार करने, उसमे जोडने तथा उसकी पुन परिभाषा करने की 
जरुरत नही रह जाती, कि उसमे न कुछ जोडा जा सकता है और न उसमे से कुछ 
निवाला जा सकता है कि भावी वैज्ञानिक तथा भ्रौद्योगिक प्रगति का उस पर 
कोई प्रभाव नही पडेगा । इस प्रकार के  तम, चरम सत्य अस्तित्व नही रखते । 
इसलिए उनकी खोज करना व्यय होगा । इसका अथ यह है कि प्रत्येक सापेक्ष 
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सत्य में परम सत्य के फण मोजूद रहते हैं । प्रत्येक वैज्ञानिक' खाज, प्रत्येक व 
निक सत्य, प्रत्यक वज्ञानिक नियम के मूल्य में सापक्ष तथा परम सत्या की एक्हा 
होती है । 

इस सबसे यह निष्क्य निकलता है कि वस्तुगत सत्य दा सज्ञान हम एक 
दम, पूण रूप से, नहीं प्राप्त फरते, बल्कि धीरे-धीरे, सापेक्ष सत्यों का स्नान 
प्राप्त करते हुए फरते हैं ॥ विकसित होते हुए सावेक्ष सत्यो के योग से हमें 
सम्पूर्ण प्रकृति तथा उसके इस या उस विशेष स्वरूप का पृण, गहने तथा परम 
ज्ञान प्राप्त हो जाता है । 

द्वद्वात्मक भौतिकवाद सिखलाता है कि सत्य सर्दंव ठोस होता है। ठोस 
सत्य ऐसा सत्य होता है जो एक निश्चित धग के घटना प्रवाहों तथा उनके 
विकास को परिस्थित्तियों के सार तत्व को सही रूप मे प्रतिविस्बित करता है। 

इसचे विपरीत, अमूत (निरपक्ष) “सत्य” उन ठोस परिस्थितियों की 
उपेक्षा करता है जिनमे घटना प्रवाष्ट विकसित होते हैं । जडसूत्रवादिया वी यहीं 
खासियत है । उदाहरण के लिए, इस तरह के प्रश्न का कि. शा त और जनवाद 
के लिए सधप करने के सही तरीके क्या हैं--कोई अमृत्त (या हवाई) छत्तर नही 
दिया जा सकता । इस प्रश्व का तब तक कोई सही सही उत्तर नही दे सकता 
जब तक वि उन ठोस परिस्थितिया का उल्लेख तही किया जाता जिनके अतगत 
इस सघप का किया जाना है। इस सम्बंध मे आदमी को उन फ्कों पर भी 
विचार करना होगा जो जिन टेशो ने पूजीवादी उत्पीडन से अपने को मुक्त कर 
लिया है उनक॑ तथा उन देशो के बीच पाये जाते हैं जो अब भी मुक्ति, भार्दि के 
लिए सघप कर रह है । 

सुजनात्मक मावसवाद हमसे माग फरता है कि अपने सम्पूण काम मे हम 
ठोस परिस्थितियों तथा ऐतिहासिक परिस्थितियों का अच्छी तरह ध्यात रखें। 
चाह्तव मे, वास्तविक धटना प्रवाहों के प्रति ठोस ऐतिहासिक दृष्टिकोण का 
यही मूल तत्व है । 


ऐतिहाधिक भोतिकवाद 


अध्याय सात 


ऐतिहासिक मौतिकवाद--समाज के 
विकास का दार्शनिक विज्ञान 


ऐतिहासिक मोतिकवाद क्या है ? उसका मुलतत्व बया है ? 


ऐसा कौन सा चि.तनशील व्यक्ति होगा जिसने कभी न कभी अपने से यह 
न पूछा हो कि वे सूत्र जिनके मेल से सामाजिक जीवन के मिश्रित तथा बहुरगी 
चाने वान की रचना होती है कैसे एक साथ बुन जाते है । 

प्रकृति मे विराट कितु अबी भौतिक शक्तिया काम करती हैं। प्रकृति में 
भत्यक वस्तु स्वत स्फूत ढग से, अर्थात अचेतन ढंग से घटित होती है--चाह हम 
आकाणीय पिष्डा को ले लें, चाह पौधो और पशुओ की दुनिया को। परतु 
सामाजिक जीवन स्पष्टतया प्राकृतिक जीवन से भित्र होता है क्योकि उसका 
तिर्माण मनुध्य करत हैं । और मनुष्य एसा वुछ निश्चित आवश्यकताआ को लेकर 
करत है, व॑ किही निश्चित उद्देश्या को प्राप्त बरन की कोशिश करते है, उनका 
मांग विचारा से निर्देशित होता है. अर्थात, सक्षेपर मं, व सचेत रूप स काम करते 
है । इसके अतावा, व्यक्तियां के काय आम जनता, वग तथा पार्टी के कामा से 
मिलकर एकाकार हो जाते ह । 

सामाजिक जीवन के क्रम मे प्रयधतिशील और प्रतित्रियावादी, विकसित और 
अविकसित, सही और गलत विचारों के बीच टक्कर होती है, असख्य वैपक्तिक, 
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वर्गीय, राष्ट्रीय और अतराप्ट्रीय हित एक दूसरे से टक्राते है ! अच्च और बुरे, 
ऊँचे ओर नीचे, उदात्त और अधम मानवीय उत्कठाआ और गाढाभिलापाबावा 
एवं प्रचण्ड सागर लहराता रहता ह । कितु इस सब म क्‍या काई व्यवस्था है, 
कोई दिशा है, अयवा सामाजिक जीवन क्या एक ऐसा गडबडसाता है जा हमशा- 
हमेशा तक हमारी समझ स बाहर बना रहेगा २? विन्ञान तथा मानव जाति के 
अस्तित्व का शताडिदिया वा अनुभव--दाना ही बतलात है कि इतिहास वी भूत 
भुलैयाँ म भी एवं प्रवार का क्रम पाया जाता है एक प्रकार वी नियम शाप्ित 
नियमितता पायी जाती है 

मानव समाज क्‍्यः है, उसकी प्रगति किस प्रकार व नियमा द्वारा शासित 
होती है, भौर इन नियमो को केसे जाता नौर मानवीय व्यवहार मे इस्तमाल 
किया जाता है--इन सब प्रश्ना के उत्तर माक्सवादी लनिनवादी दशन व उत 
भाग द्वारा दे दिये गय ह जिसका सम्बाघ इतिहास क क्रम म उदित और बिक 
सित होन वाले सम्पूण समाज के ज्ञान क भाम सिद्धा त तथा उसे प्राप्त करत के 
तरीके स है । मावसवादी दद्यत के इस भाग को ऐतिहासिक मौतिकवाद वहां 
जाता है । 

जिस प्रकार प्रकृति का, जिसमे नाना प्रकार के घटना प्रवाह, प्रत्रियाएँ 
तथा सम्ब घ पाये जाते है, प्रकृति विचान की नाना शाय्राआ द्वारा अध्ययन 
किया जाता है, उसी प्रकार मानव समाज का भी अध्ययन अनेक सामाजिक 
विचाना द्वारा, जसे कि राजनीतिक अथशास्त्र, विधि शास्त्र, इतिहास, नशास्त्र, 
भाषा विज्ञान आदि द्वारा किया जाता है। प्रत्येक सामाजिक विधान सामाजिक 
जीवन के किसी एक पक्ष अथवा क्षेत्र का अध्ययन करता है। भौर यद्यपि सर्व 
मिलकर सामाजिक विज्ञान सामाजिक जीवन के सभी पक्षा को अपनी परिधि मे 
ले लेत है कितु इस ज्ञान के सीधे सीधे कुल योग से एक अखडित इकाइ क रूप 
में पूरे समाज की, एक दूसर का प्रभावित करने वाली प्रक्रियाओं की एक 
व्यवस्था के रुप में समूचे समाज वी समझदारी नही प्राप्त होती। अथशास्त्र 
और राजसत्ता वे विकास के, तथा कानून भाषा, आदि के विशिष्ट नियमा क॑ 
काम करने के साथ साथ और उही के साथ मिलजुलकर, सामाजिक प्रगति के 
कुछ और अधिक सामायय नियम भी काम करते हैं॥ इन सामाय नियमा का 
अध्ययन कोई विशिष्ट सामाजिक विज्ञान नही करता । भौर इन सामा य नियमों 
का, जो सम्पूण सामाजिक सघटना के जगा को जोडकर एक अविच्छिन जीवित 
इकाई बनाते है--जान बिना समाज के जीवन के विभिन्न पक्षा के परारस्परिया 
सम्बघा को स्मस सक्ना और यह बतला सकक्‍ना असम्भव है कि पूरी व्यवस्था 
के भ दर इस या उस घटना प्रवाह की जगह कोन है । 
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कहा जा सपता है कि समाज एक ऐस छतनार वुक्ष वी तरह है जिसकी 
अनक शाख्राएँ है। प्रत्येक सामाजिक विज्ञान इस वृक्ष व किसी खास अग वॉ-- 
उसकी जडा, शास्राआ, पत्तों, तने, भ्ादि का जध्ययत करता है। अगर हम उसके 
अलग अलग अगो का अध्ययन न करें तो हम उत्त नियमा को नहीं समझ पार्येग 
जा सम्पूण वक्ष के विकास को सचालित वरत हू । फितु चूकि वक्ष के विसी 
जग का जीवन सम्पूण वक्ष की दशा पर निभर करता है, इसलिए यह भी अत्यात 
महत्वपूण है कि पूरे व व विकास को सचालित बरतने वाले आम नियमा की 
जानकारी भाष्त की जाय । समाज वे अध्ययन के विपय मे भी यही बात लागू 
होती है । उसकी विविधता से हम हमशा उसकी एकता को दृढ़न की कोशिश 
बरनी चाहिए ) 
सभाज में भोतिव और दंचारिक दोना प्रकार के घटना प्रवाह होते है, 
उसभ सामाजिक सत्ता और सामाजिक चेतना दोनो होत हु और उनक॑ बीच 
एक निश्चित सम्बाध होता है । इस सम्बंध का अध्ययन सामाज्कि प्रगति की 
प्रसक शक्तिया का उदघाटन करने म महत्वपूण भूमिका थदा वरता है। परतु, 
सामातिक चेनना और सामाजिक मत्ता के सम्बंध का विशेष रूप मे कोई भी 
विशिष्ट सामाजिक विज्ञान अध्ययन नही करता । लेकिन जब तक सामाजिक चेतना 
और सामाजिक सत्ता के सम्व ध को सही सही ढग से पही समय लिया जाता 
तब तक न तो सामाजिक घटना प्रवाह को जानने वे (उनका सजन्नान प्राप्त 
बरन के) तरीके का पता लगाया जा सकता है और न सामाजिक जीवन वा जन 
हिंत म ब्रा तकारी ढग स रूपा तरण करने के साधना का ही खोज निकाला जा 
सकता है। इसके अलावा, उने दाशनिक श्रेणिया का भी कोई खास सामाजिक 
विनञान अध्ययन यही करता जो सामाजिक जीवन की आम सरचना (बनावट ) 
का तथा जिस प्रकार से वह पैदा हाती है और विकास करती है उसका प्रति- 
विम्बित करती है । उस प्रक्रिया की विशिष्ट विशेषताओं का भी कोई खास 
सामाजिक विज्ञान अध्ययन नही करता जिसके माध्यम स सामाजिक घटना- 
प्रवाहो वी जानकारी श्राप्त की जाती है । ये सब काम ऐतिहासिक भौतिववाद 
वे काम हैं । इन चीज़ा के अध्ययन के लिए आवश्यक आम सिद्धात से वही हम 
लेंस करता है । 
इस सबका साराश यह है ऐतिहासिक भौतिकवाद बह दाशनिक 
विज्ञान है जा सामाजिक सत्ता के साथ सामाजिक चेतना के सम्ब ध का तथा 
मानवजाति के सामाजिक विकाप के सर्वाधिक सामा ये नियमों तथा प्रेरव 
शक्तिया का निरूपण करता है। उसका सम्बंध सामाजिक विच्ञान और 
साम्राजिक रूपात्तरण के सामा य सिद्धातत तथा तरीके से है । 


शरद | [. मावसवाली दान 


साम्राजिक इतिहास का वैज्ञानिक पान बतलाता है कि पजीवाद की जगह 
समाजवाद की स्थायपा होता अवश्यम्भावी है । इससे उपने महान उद्देश्य वी 
आ तिम विजय के सम्बंध ग महनतकश जयता व विश्वास बढ़ता है। इससे 
सामाजिक घटना प्रवाहों की उनके सम्पूण आतरिव सम्द धा के साथ जांच 
पदताल कर सकना और, इस प्रकार, अलग अठग घटनाओं से आग द्रर तक दी 
ऐतिहासिक सम्भावना को देख सम्ना तथा इस बात को जान सबता का 
सम्भव हो जाता है कि भविष्य में क्या होन वाला है। एतिहामिक भौतिकवार मे 
हमे उस तरीके का चान मिलता है जिसकी मदद से वैज्ञानिक रुप से सही प्रमाणित 
नीतिया को हम विकसित कर सकते हूं, वर्ग सधर्प तथा ज्रा ठकारी कायवाहियां 
के लिए मजदूर वग और उसकी पार्टी की सही सही रणनीति और बायनीति 
निधारित कर सकते हैं तथा समाजवाद और कम्युनिज्म के निर्माण वी याजगा 
बना सकते है । 

ऐतिहासिक भौतिकवाद की रचना मावस्त और एग्रेस्‍्स ने की थी। उसका 
सुजन उटोन द्द्वात्मया भौतिकदाद व साथ साथ विए्य वे सम्बंध में एके पूंण 
चैज्ञानिक दुष्टिकोण के एक अभिन्न अय के रूप में क्या था--उत्तका मृत 
साहान सामात्रिवः वास्तविवता की जानकारी (सज्ञान) प्रास्ष करने तथा उसकी 
क्रा तिकारी रपातरण करन वी एक पद्धति के रूप में किया था। एतिहापिक 
भौतिबयाद के जम के लिए सामाजिक चितन वे सम्पूण पिछले विवास ने जमीन 
तैयार कर दी थी । 

माक्स और एगेल्स को महान ऐतिहासिक देन यह थी कि वही पहल व्यक्ति 
थे जिहोने आदशवाट (भाववाद) को सामाजिक विचान के क्षेत्र सं निकाल बाहर 
किया था ओर समाज पर लागू हाने बाते दश्य की सूल समस्या वे हल वे लिए 
एक भोतिकवादी समाधान प्रस्तुत क्या था। वर्धात उाहान ही यह बाते बत* 
लागी थी कि श्रम, भौतिक मुल्या का उत्तादन, ही मानव जीवन वा आधार तथा 
सानव समा की प्रगति का खात है। बास ने ही बनमातुप को मनुष्य बनाया 
था । काम ही सामाजिक उन्नति की बुनियादी शत है। इतिहास वी नंगी 
भौतिदवादी व्यास्या का युलासा करते हुए एगह्स न लिखा था, 

* डारवित ने जिए तरह जब जगत वे विवास वी तियम मा पता 
लगाया था उरी तरह माक्स ने मानव इतिहास थे! विकास के नियम का 
पता लगाय, | उहान इस सीधी सादी बात का--जा हि अभी तव विचार 
घारा वे भारी चाड झखाड व नीये छिपी हुए ी--पता लगाया दि दसक 
पहल कि मानवागाति राजवीति, विचान बला, धम, आहि मे दिल्‍्चम्पी ल 
सब उसके लिए आवश्यर है कि यह खाये, पिय, उसदे सर पर साथा तथा 
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तन पर वषड़े हां । इसलिए, किसी भी कौम (जनगण-अनु०) की राजकीय 
सम्याओ, कानून सम्बधी धारणाआ, वला, मोर यहाँ तक कि धम सम्बधी 
विचारो वा भी विवास जीवन यापन के तात्कालिक भोतिव साधना पर, 
भोर इसीलिए उस कौम (या जनगण-अनु०) द्वारा सर्म्या वत युग म॒॒प्राप्त 
'किय गये आधिया' विकास की मात्ना पर आधारित होता है। अतएवं उन 
सबकी व्याझ्या इसी आधार थे प्रवाश मे वी जानी चाहिए--न कि इसके 
उल्ट ढग से, जैसा वि अब तक किया गया है ।' * 
भाक्सवाद ने स्पष्ट वर दिया हैं कि समाज वे बार म॑ मात्र परिकल्पनाएँ 
करना और उसके विकास के इतिहास का जीवन मे मनुष्य की वास्तविक गति 
विधिया वे बाहर और उनसे ऊपर कद्दी दूढ़न को काशिश वरना निरथक है। 
उसने स्पष्ट कर दिया है कि मनुष्य स्वय अपना इतिहास बनाते हैं, कि ऐतिहा- 
फ्िक प्रक्रिया के पीछे काई अलौक्कि शक्तियाँ नही होती । मावसवाद के सस्था 
पका न लिखा था, 

“इतिहास कुछ नही करता, उसके पास काइ विराट धन सम्पदा नहीं 
हू 'वह कोई लडाइया नहीं लडता” | इस सबका सनुष्य, वास्तविक जीवित 
मनुष्य ही करता है, वही सब चीज़ा का स्वामी होता है भौर लडता है 
“इतिहास कोई अलम-थलग ऐसा व्यक्ति नहीं है जो स्वय अपने खास 
जह्ेष्यो के लिए मनुष्य का इस्तेमाल करता हा अपन उद्देश्या की प्राप्ति के 
लिए मनुष्य द्वारा की जान बाली गतिविधियों के अलावा इतिहास और कुछ 
हों है ((+ 

साथ ही साथ, आदमी अगर अलग थलग मनुष्य को अपना प्रस्थान बिदु 
सानकर सामाजिक जीवन की पेंचदार भूल भुलैयाँ और सामाजिक विकास की 
रराहा तथा प्रेरक शक्तिया को समझने का भ्रयास करे तो जाह समझ सकना 
असम्भव होगा। व्यक्तिया की विशिष्ट विशेषताएँ सम्पूण समाज की विशेषताओं 
का समथन म मदद नही देती । निस्सदेह, समाज व्यक्तियों से मिलकर बना है। 
पर-तु ऐसा क्या है वि इतिहास की एक मज़िल म योगा के बीच एक प्रकार के 
सामाजिक सम्ब-्प पाये जात॑ हैं और टूसरी मज्िल म॑ टूसरी प्रकार के ? सामाजिक 
ब्ययस्थाजआा--राजनीतिर प्रणालिया, स्वामित्व क॑ स्वल्पों तथा, यहा तक 
39449+-----नन५ ५५०००». 

# मावय और एाल्स, संग्रहीत रचनाएं, तीन खण्डा म, खण्ड ३ सास्को 
4९७०, पृष्ठ १६२ [--सा ० 

+* काल माकस जोर प्रोडरिक एगेल्स पवित्र परिवार, मास्को, १६०६ 
पृष्ठ १२४ ।+--स० 
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दि, शादी विचाह के रूपा मे सी परिवतन फरिस वजह में होते हैं ? इस बात को 
समथन बा लिए वि इतिहास उसी रास्त पर क्यो चलता है जिस पर वह बबता 
है, आदमी ये लिए आावश्यव है कि यह व्यक्तियों वी गतिविधियां से नही, बल्कि, 
सामूहिक सामाजिय बाय से, सामाजिक वर्गों बे कायवलापो से अपनी खोज आन 
पे! काम को शुरू करे । इसबे अवाका, ताम हमेशा जदता ने, जब समुटायों 
ही क्या ?, और इस कारण यही इतिहास वे वास्तब्िक बनान वाले हैं--बाह 
चाह फौजी नता अथवा विधायव नहीं । और उसके निर्माताओं व झूप में रिहा 
रहस्पप्रूण नैसमिक भत्तिया की तो वात करना भी विश्यक हैं) 

मावसवाद ने सिद्ध कर दिया ह कि वैवादिक समाजशास्त्र उप सचेत मार 
दीय प्रयास की उपेक्षा नहीं कर सकता जा ऐतिहासिक प्रक्रिया का मनौगतबाटी 
पर होता है। परतु प्रत्येश सामाजिक व्यवस्था की सामात्रिक चेतना तथा 
अस्थाएँ उस व्यवस्था वे. सामाजिव बस्तित्व को और, संबोत्रिरि, उस समय 
प्रचलित उत्पादन 4 तरीके को ही प्रतिविम्वित करती है 

सामाजिक जीवन के प्रवाह मे हर नयी मामव पीढ़ी जब प्रवेश बरती है 
तो हर बार उसे पता चलता है फ्ि विरासत म उत्पादन सस्ववी तथा सामा्शिक 
संस्बाब( की जा वस्तुयत व्यवरथा उस ग्राब्त हुई है वह उपयी इच्छा से स्वत थे 
है तथा उसवा निर्माण उसके पैदा होने स पहल उत्पादन की शक्तियां ने था 
स्तर प्राप्त कर लिया था उच्चस हुआ था। ऐतिहामिक रूप स स्थापित हुए 
सम्बधघ ही आये वाली प्रीढिय! के स्वल्प तथा उनके रहद सहत की आम परिं- 


स्थितियां को निर्धारित करत हैं। 

परातु, माक्सवाद ने यह भी सिद्ध कर दिया है कि नये सामाजिक विचार तथा 
राजनीतिक सम्याएँ एक वार उत्पन्न हो जाने के बाद अपेजाइत स्वतन्न हाँ 
जाती हैं और सामाजिक विकास में स्वयं बडी भूमिका अदा करत लगती हु। 
जन समुदायों के हृदय मं घर कर लेव पर विचार एक भौतिक शक्ति बव वे 
है और फिर जन समुदाया को काम करते के लिए प्रेरित---अपुप्राणित करत लगते 
हैं । यहू बतला कर कि सामाजिक चेतना सामाजिक सत्ता पर सनिभर बरती है 
और इस बात की व्याख्या करके कि सामाजिक विकास के क्रम मे वस्तुगत तथा 
मनोगत कारद एव दूसरे पर किस प्रवार प्रभाव डालते हैं--माकसवाद ने ही 
सबसे पहले इतिहास का सबतामुखी ढगय से, प्रृथं रूप से अध्ययस बरन बड़े 
कत्याव गम्भीर परिपाटी के प्िद्धान की नीव डाली थी । पहली बार इतिहास 
की व्याख्या विकास की एक नियम चासित बस्तुगत प्रक्रिया के रूप से, सामानिक 
सरचनाआ की एक मविवाद शखता के रूप म उसके द्वारा की गयी थी ) 

समाज स सम्वीयत विचारा को दुनिया म मतसवाद को वजह से जा 


एच्टासिय भौतिददा८ [ १३१ 


आिवारी उदय पुषस मय ”यी थी उसबा यघव तय थे वीम्मे होछ्छो मे 
स्यापा 
* इतिहास मोर राजगीति ये सम्दीधित वियारा पी दुनिया मे पए्ल 
जा क्षराषपता खार भामापापा ब्याप्त थे उनकी यह अब एय अदभुत रूप 
मे पृथ तथा साममस्यपूष बैपानिंरग विशाल य से सी पी--एस मिद्धान ये 
जा बतलाया है शि, उत्पात्प शक्तिघा फी बद्धि वे प्म्यरप, सामाजिय 
जीवड भी एप स्यपसपा ए वहर से एस टुसरी और उच्यतर स्पवस्था विस 
प्यार पैड का दागी >-उद्यहरद था लिए सापसयवाद म' आदर से पूजी- 
वाह दिस तरह एत्यप हो जाता है । * 
सामाजिय गिवास में बायुगठ वियमा की साज परव भावप और एक्स 
ने यपानिद बम्पुनिस्त थे सिद्धाउ थी सृच्टि बर दो। उहान प्रमाणित बर 
दिया वि समारयाह साथ पाई बरूपया की घोश नी है, यतिफति पूजीवाट मे 
विड़ास या स्थाभाधिष परिणाम है । पूजीबा३र इस प्रषार बपनी मौत था लिए 
रवय गडदा चारता है। उद्धी दुतिया थे लिए सयहारा बगे थी एटिहापिय 
मूमिरा या स्पप्ट किया और बतलाया वि परमाण की पयी समाजवादी व्यवाथा 
बी तरफ़ घन था जिए बूजीयाद मे सरते था ब्रा तिरारी ढंग सा उतया होगा । 
इतिहास था भावसीय भौविए्यादी व्यवस्था कौ वजह से एवं दैशानिया समाज 
चाय वी स्थापना सुमम्रिस हुइ। राजग्रीतिय अथयारत्र, वतिहारा, पायल 
(विधि), नीति पास्व्र तथा अगय तमाम सामाजिय अध्ययनों वा ऊपर उठावर 
उसने विधान या स्तर पर पहुँचा टिया । 
मानद समाज का जब विशास हुआ और उसव॑ समय घ मे नयी जानेबारी 
जमा एुइ त्मी एतिहामिय भौतिषवाट की स्थापना हुई--उसका भी विवास 
हुआ । मार्सीय सामाजिव' विधाय बे विय्रास का सर्वोद्रष्ट उदाहरण उस माग- 
दाने के रूप में मिलता है जो लगिन ने उसमे किया था। मावस और एगल्स ने 
एनिहासिन भौतियवाल वी रचना उप्त समय की थी विस समय वि पूजीबाद 
अपन पूण उभार पर था । कितु जब उसने अपनी साआज्यवादी अवस्था मे 
प्रवश किया तब सामाजिनव जीवन मे जा नय घटना क्रम पैदा हुए उनका साराश 
खतिय 7 प्रस्तुत क्या और पूजीवाद वी इस नयी अवस्था स सम्बधित जा मुल- 
भूत नियम थ उनको उाह्ाय सूत्बद्ध विया । साम्राज्यवाद के जाधुनिक युग और 
समाजवादी रचना बा दस काल म उत्पादन वी शक्तियों तथा उत्पादन के सम्बधा 
के बीच जा थ्र याय क्रिया चतती है उसबा उहान निरूपण विया । व सघए 
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के सिद्धांत का भी उहाने और आगे विकास किया । खास तोर से मजदूर वर्ग 
के नेतृत्व के सिद्धांत का सवहारा वग की पार्टी दया उसको रणनीति और कायनीति 
से सरम्बा घत सिद्धा त का उ हाने और भी अधिक विकास किया। सम्राजवादी 
करा ति तथा सवहारा व के अधिनायकत्व वे सिद्धातत को भी लेनिन ने विकप्तित 
किया और, इस अकार, समाजवाद और साम्यवाद के माय का आलोकित किया 
तथा सामाजिक प्रव वन के विचान की भी नीव डाल दी । पूजीवाद स समाजवाट 
में सक्र्मण के वतमान युग से, मावसवादी लेनिनवादी सामाजिक विभान सोवियत 
संघ को कम्युविस्ट पार्टी तथा दूधरे दशा की कम्युनिस्ट और मजदूर पार्टियों के 
फिर्देशन मे मिरत्तर विकसित और उच्च होता जा रहा है। इन प्रादियों की 
काग्रेमा सथा बैठकों की दस्तावेजों मे मानव समाज वे विकास से सर्म्वा परत 
सवाधिक महत्वपूण विशेषताआ और नियमों का वैज्ञानिक रूप से निर्पण किया 
गया है । 
इतिहास के नियम 

जैसा कि एगेल्स ने कहा था, विश्व इतिहास एक एसी महान कविमित्नी है जी 
रचना का काय मनमान ढग स नही करती, बल्वि जा कि, अनिवायत्रा के माध्यम 
से, सुभ्दर और दुखदायी दोना प्रकार की चीज़ा की--तथा हास्यात्पादक वस्तुओं 
की भी--रचना करती रहती है। प्रकृति बे समान ही मानव समाज का जीवन 
भी तिरथक घटनाआ कया कोई बिश्खल सघटन नही है, वह लागो के "काय 
कलापो का कोई गडबडझाला ” भी नहीं है, बल्कि निश्चित नियमों के अनुसार 
काय करने वाली और आगे बढन वाली वह एवं सुब्यवस्थित, सुसगढित व्यवस्था 
है । लेनित न कहा था कि, "सारा इतिहास व्यक्तियों क॑ कायकलापो से ही 
बनता है ।” इतिहास इसके अलावा और बुछ नही है | प्रत्येक मनुष्य अपना काम 
करता है, अपन खुद के लक्ष्मा को प्राप्त करने की काशिश करता है उसके अपने 
खुद के सुख दुख होत हैं जिनसे वह सुखी या दुखित हाता है, परतु इस संब के 
चावजूद, पूरा समाज एक निश्चित दिशा म आागे बढता रहता है, वयाकि प्रत्यक 
अ्यक्ति वे कायक्लाप एक एसी चीज़ स प्रेरित हात हैं जा उस पूरी चीज़ स पैदा 
हाती है जिसका वह एक जग है । इसवा अथ यह नटों हांवा कि इतिहास मे 
चीज़ें व्यक्तिया की इच्छाजो आकाक्षाआ वे. अनुसार हो सकती हैं। इतिहास 
अ्यक्तिया और राष्ट्रा वे ऐप उदाहरणा से भी भलीर्भाति परिचित है चा बतयात 
हैं कि स्वयं अपने लघ्या का दूढ़न और प्राप्त करन वी कोशिश करत समय उत्त 
व्यक्ति और राष्ट्र, माथ हो साथ अपन म॑ बुछ अधिक ऊँची और बडी एड 
ऐसी चौज वे साधना का भी वाम हर रह थ जिसक बार म स्वय उड़ें जाययारी 
नहों थो | 


ऐकिधिडिकत भोतिक़्दाद ] [ ६३३ 


एडिटाडिस नियमो के बस्तित्द को पूष मौर देंदानिक रूप से मसोय 
समाजथास्द्र के उदय के दाद ही प्रसारित किया दया सका था। भोतिक्वाद स्पेर 
मंशा के **ि को जब सामाजिक इतिहास के अध्ययन पर लाएू किया 


परया, छमी मानद समाज को शासित करन दाले नियमा का पता चला। लेनिन 
ने निया था, 
“उामाजिद सम्दधो को जब उत्पादन के सम्दघो मे परिवर्तित क्या 
गया और उत्पादन वे! सम्बधा को उत्दादव शक्तियों के स्तर तक ले जाया 
दया, चेदल तनी इस घारणा के लिए एक ठोस बाधार तैशार हो सका कि 
समाज को सरचनाजओं का विकास प्राकृतिक इतिहास की एड प्रक्तिया है १५" 
प्राहहिक- ऐतिहासिक का अथ होता है बस्तुगत, नियमन्‍्शासित, बाय 
क्परण को श्ूखला पर आधारित, जस्वच्छाद । लेनिन बहते हैं कि, सामाजिक 
इतिहास वा अध्ययन वरते समय, आदमी मानवीय दायकलापो के केवल आदश- 
वाटी उद्देश्यों पर ही नही उन कायकलापो था प्रेरित करन वालो सचेत आबा- 
क्षाओं पर हो नहीं विचार कर सकता । उसके लिए आवश्यक होता है कि उन 
बाकासाबो और कायकलापो, दोना को निर्धारित परने वालो वस्तुगत जावश्य- 
कता पर भी प्रकाश डाला जाय । 
“इस वास्तविकता से कि तुम शिदा रहते हो और भ्पना काम बाज 
करते हो, बच्चे पैदा करते हा, वस्तुओ का उत्पादन और उतका विनिमय 
बरते हो--वस्तुगत रूप से भावश्यक घटनाओं बी एवं श्खसा पंदा हो 
जाती है विकास की एक ऐसी ध्यूखला जो कि तुम्हारी सामाशिफ पेतना से 
स्वतन्त् होती है, और जिसे तुम्हारी सामाजिक चेतना कभो भी पूरे तोर से 
दृदयगम नही कर पाती ।7** 
यह था बोगदानाव को, जो सामाजिक चेतना और सामाजिद सत्ता को 
अभिन्न मानता था, लेनिन का उत्तर | 

मनुष्य अपना इतिहास स्वय बनाते हैं। लेक्नि उनके लक्ष्यों को, खास 
तौर से आम जन समुदायों के लक्ष्यो व, कौन सी चीज़ ते बरती है ?े उप 
भौतिक वस्तुआ के उत्पादन की वस्तुगत परिस्थितियाँ कौनसी हैं जो सम्पूर्ण 
इतिहास के दौरान मानवीय कायकलापो की सम्पूण रगावलि का आधार रही 
हैं, और इतिहास बी प्रगति के साथ-साथ इन वस्तुगत परिस्थितियों मे जो परि 
वतन होते रहते है उ.ह कौन सा नियम निर्धारित फरता है २ 
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मानवीय विचारों बाकाक्षाआा, रक्ष्या तथा हिता के बस्तुश्त तथा परि 
स्थिनि घुक्त स्वरूप को उधाड कर रखकर और, इस प्रकार, यह टिवराकर हि. 
अपनी सारी परस्पर विम्द्धता तथा विवियता में बावजूद मानवीय इतिहाई 
मानव की प्रगति वो एक ही अविस्छिन्ष, मियम शासित प्रक्रिया वा अतिदितिद 
करता है--ऐतिहासिक भौतिकवाद ते ऐसे तमाम प्रशना के उत्तर हे दिय हैं । 
लमिन व जार देत हए कहा था कि जिस तरह जातिया वी पखित्र 
शीवता तथा उसके एक स दूसरे मं विफसित हाने वे सिद्धान्त दी स्थापना बाई 
डारबिन न जीव शास्त्र को एक बैजञानिक आधार पर खड़ा कर दिया था, उसी 
तरह माक्स न, 
इस घारणा की स्थापना करक कि समाज वी आयिक सरदता 
तलापीन उत्पादव सम्ब घा वा कुल योग हाती है, और इस बात की स्पा 
करके वि. इस तरह की मरचनाओआ वा विकास प्राकृतिक इतिहास की ही एक 
प्रक्रिया है--समाजशास्त्र को एक वैेज्ञातविक आधार पर खड़ा करे ट्या 
था। * 


इतिशस के बस्तुणत जौर मदीयत कारकों का दृददीई 


एतिहापसिक प्रक्रिया में व्यापवा जन समुदाया, विभिन सामारणिव' वर्गों तथा 
राजनीतिक पार्दियो और व्यक्तियों की जो भुभिका होती है उसका विश 
क्रक, लनित न उस सम्बन्ध के दृद्धवाद को स्पष्ट कर दिया था जो श्ामीर 
प्रगति वे' दौरान वस्तुयत औौर मनागत कारकों क बीच पाया जाता है। वर्सियं 
मे, एपिहासिक भौतिकवाद का लेनिन वी यह एक सबसे महत्वपूण देते भी। 
उाहाने कहा था वि, 

“आय तमाम समाजवादी छिद्धालो से मावफ़वाद इस बात में कि 
है कि जन समुदाया की--और, तिस्सदह, उन “यत्तियी, दतो, सगठनों रबी 
पादिया वो भी, जो विस्सी न किसी दस का योजने मौर उसके साथ सरक 
स्थापित बरने श्र सफ्ल होने है--आगीतकारी कम शक्ति ऑतिदर्स 
सृजनामक अतिभा तथा करा तकारी पहलक्दमी के महत्व को पूरी ँर््ति मे 
स्वीवार करते हुए भी, वह वस्तुगत परिस्थितियों तथा विकास की चेस्तुपल 
त्रम का भी पूण कतानिक सजीदगी के साथ विश्लेषण करते के काम की 
बहुत ही उत्दृष्ट ढय से सम्पादित करता है ॥/ ** 





* बीौ० आई० लमित, सम्पूर्ण ग्रयावत्ी, खण्ड १, पृष्ठ ४२ ३-8० 
#* ची० भाई० लेनित, सम्पुण प्रयावली, सण्ड १३, पृष्ठ ३६ -स० 


एतिहासिक भीतिकवाद | [१३५ 


उत्पादन के सम्बन्ध तथा कय तमाम सामाजिक सम्बन्ध चूकि पीढो दर 
बीदो, भावव समाज के विकास को प्रत्येश दशा मे, उत्पादन को शक्तियों के 
ता शालिफ स्तर द्वारा निधारित होते हैं, इसलिए इतिहास का बुनियादी बर्तु« 
मत बारक भौतिक उत्पादन ही है । 
भरतएव, ये सम्बाध हर मयी पीटी वो इच्छा भौर चेतना से स्वतात्न हांत 
हैं तथा उसके जीवन के स्वरूप और उसबी आम परिस्यितिया का निर्धारित 
करन हैं | परतु, स्पष्ट है कि, भौतिय' उत्पादन का वस्तुगत बारक कोइ भाधी 
यात्रिक शक्ति नही होती, वयोकि उसमे मूत्र में मनुष्या वी सचेत क्रियाशीलता 
हाती है। भौर, मानव समाज के जीवन से घटित होने वाली सभी घटनाना मे 
चाह व क्र तियाँ हा चाहू वैसानिक खोजें और अवषण--मनुष्य ही अ्मुसत 
भूमिवा) अदा करत है । सानबीय काय छलापा व' पीछे निश्चित विचार, लक्ष्य 
तथा उच्च आबाक्षाएँ वाम वरती हैं। परतु य विचार लक्ष्य तथा आर्काक्षाएँ 
“लाजिभी तौर से उस तत्वावतीन सामाजिक परिपरश से ही पैदा हाती 
हैं जा व्यक्ति क आत्मिक जीवन वे भोतिक आवार का, उसके प्रयानव बा, 
बंपम करता है और उसके विचारों तथा उसकी भावनाओं म प्रतिविभ्वित 
होता है //* 
मनुष्य अपना इतिहास बनाते है, १रतु ऐसा ये ऐतिहासिक वास्तविवता ने 
उ हू क्या बना दिया है, चीजा वे वस्तुयत विकास ने बौसन्से कायभार सामत 
रख दिये हैं इन कायभारा को पूरा बरत वा लिए बौन-स साधन सोजूद हैं, 
समाज मे विशाधी शक्तिया का सातुल्न विस प्रकार वा है, तथा उसके बाय- 
देलावो का एतिहासिक प्रगति की वस्तुगत बावश्यकताआ के साथ कसा सम्बधध 
है--इन सब चीजा व आधार पर करते हैं। सक्षेप में, सामाजिक नियमा को 
काया वित्त बरत ये' लिए एव मनोयतवादी “यत्च यास (ह०0॥87973) की 
आवश्यकता होती है । यही उनके ओर अरकृति कः विममों के! बीच का चडा 
फक है ) 
नरोदनिकों के मनोगतवादी--भाववादी विचारा का खण्डव करते हुए 
लेतिन मे बतलाया थार कि किसी चीज दे, उदाहरण क॑ लिए, पूजीवाद ३१", उदय 
की ऐतिहासिक अनिवायता का मतलब यह नही होता कि इतिहास में लोग नावे 
होकर काम करते हैं ।॥ उन्हांन लिखा था, 
“सही दिमाग और निषय बरन की सही शक्ति रखने बाल लोगा ने 
तब खूब अच्छी तरह से बने जल मार्गों और बाघों का निर्माण किया था 
033७-3२ न नम न«म-«+-+म+ «मम. 
+ दी० आई० लेनिन, सम्पुण प्रस्यावली, खण्ड २, पृष्ठ ४०५ -स० 


१३६ ॥ [. मावस्वादा देश 


जिसकी वजह से बडिथल स अडियल विसाय भी पूजीदादी शोषण की पुस्य 
घारा मे शामिल हाने व लिए विवश हो यया था, उद्ोने राजनीतिक' और 
वित्तीय कदमा वे रूप में बत्यत चतरतापूण एस उपमाग वां ल्‍िये थे 
जिनके रास्ते से पूजीवादी सचय और पूजीवादी लूट खसोंद के काम की, जो 
कि केवल लायिक मियमा के अतगत चलन वाली कायवाहिया मे हैरा नही 
हो पाता था--वेजी से आग वढत का सौवा मित्र गया ।/* 


इस प्रकार चंतना इतिहास की वस्तुगत प्रक्रिया में हाथ बेंटाती है । तगित 
जिस समय यह बतता रहे थे कि मजदूर जादावन को नतू व प्रदान करते धमय 
(जिसस हि "स्वय स्फूतिवाद! के सिद्धारा का पर्दाफाश किया ना सके) मई 
वग के कायभारा के सम्बन्ध म वस्तुगत परिस्थितियां (00|607ै8 एच 
ध075) तथा मनायतवादी कारकों ($90]8076 च्विटा0णा5) के पारस्परिक 
सम्य ध का दवद्ववाद क्सि तरह लागू होता है; उहाव लिखा था, हि 
/ आ दोलन के भौतिक तत्वा का' सचमुच खयाल रखने के लए 
आवश्यक है कि उन पर आलोचवनात्मक ढग स दष्टिपत किया जा, सब 
स्फूतिवाद के ख़तरा गौर दावा को स्पष्ट रूप से इगिव किया जेर्णि, और 
उस (आादोलन को) चैतयशीलता के स्तर तक ऊँचा उठा दिया जाग) 
पर तु, यह बहना कि विचारघारावैत्ता लोग (अर्थात, राजनीतिक रुप में 
सचेत नेता) भादालन को उसके परिवेश (छाज्ाण्ययाट्या) तपा ता की 
अयोय क्रिया ारा निर्धारित किय गये रास्ते स नहीं हटा सकते---ईस सांधी 
साद्री सचाई की तरफ से आँख सूद लेता है कि इस अयोय क्रिया मे त्पा 
रास्ते को तै करने की अश्यि] म सचेत रूप से क्यि जामे वाले काम वा त्त्द 
भी हिल्सा लेता है ।7** 
स्वय जनता, उसकी त्रमातिकारों सकत्पबद्धता, लडने का उसका िएबय, 
सधप वे दौरान उसका समठत उच्का जोश तथा उसको रागनोतिक चलना, 
कौर सणप के दौरान प्राप्त क्या गया उसका अनुमच-इतिहास का मतशत 
बादी कारक (5प्रंजुटट0५6 48007) पही चीजे होता है । 
ऐतिट्वासिक घटनाएं कौव सी दिशा ग्रहण करती हैं और उनका कया परि 
णाम हांता है--इसे त बरने में ये तमाम चीजें बहुत बडी भूमिका सदा 
कण्ती हैं । 





+ वही, सण्ड १, पृष्ठ ३८८ >से० 
#* यही, खण्य २, पृथ्ड ३९६ -स० 


ऐतिहासिक मौतिक्वाद ] [१३७ 


विचारधारात्मव' रूप से जो लोग मास्सवाद के दुश्मन हैं व॑ इस सनन्‍्दभ मे 
मावसवादिया के विशद्ध परस्पर विरोधी बातें वहने वा दाप लगाने की कोशिश्ष करते 
हैं। वे कहते हैं वि. एफ तरफ तो मावसवादी लांग इतिहास के नियमा ये' वस्तुगत 
स्वरूप को स्वीकार करते है भर, दूसरी तरफ, समाज व क्रा तिवारी रूपा तरण 
के लिए व महनतव्श जनता वा सधप पे लिए सगठित करते हैं। वे पूछते हैं 
जि अगर इस या उस ऐतिहासिक परिवतन वा होना वस्तुगत रूप से अवध्यम्भावी 
है, तब फिर उसब' लिए लड़ने वे लिए लोगो को जगाने की क्‍या जरूरत है? 
हर हालत मे परिवतन बया अपने आप नहीं हो जायगा ? पूण पूव विधान 
(०60९ग्राधाक्वा07) की धारणा के अनुसार, मानवीय इच्छा शक्ति और 
भान इतिहास म कोई भूमिका नही अदा बरते और न कोई मतलब ही रखते 
हैं। जो घटनाएँ अवश्यम्भावी तौर से धटन वाली है उनके क्रम म दखल देने की 
क्या जरूरत है हर चीज़ पहले से ही निर्धारित की जा चुकी है 


([7९070807९0 ), किसी ने' कार्य-बलाप से उस पर कोई असर नहीं पडने 
वाला है। 


माक्सवाद बे आलोचवा के इन तकोँ का मतरूव मालवद समाज के विकास 
मे सम्बाध म एक भाग्यवादी सिद्धात को मानना होता है। लेनिन ने ऐसे तकों 
वी पूण असगतता को उघाड कर सामने रखते हुए सिद्ध किया था कि वे शुद्ध 
रूप से ऐसी अधिभूतवादी प्रात पर आधारित हैं जिसके अ-तगत ऐतिहासिक 
प्रक्रि। के मनोगतवादी पक्ष को उसके वस्तुगत पक्ष के विरुद रखा जाता है। 
इस प्रकार से तक करने वाले लोग इस बात को समयने म असफल रहते हैं कि 
इतिहास को जनता, उसकी इच्छा और चेतना ही बनातो है । 


माक्सवाद लेनिनवाद सामाजिक वास्तविकता की बंवल व्याख्या करने की 
नही कोशिश करता, वल्कि वह उसे बदलन की भी चेष्टा करता है । मावसवाद- 
लनिनवाद का मूछाधार यह है कि वह इस बात को मानता है कि इतिहास की 
परतुगत प्रगति मे, भौर विशेष रूप से उसमे आने वाले मोडो के समय, मनोगत- 
वादी कारकों की भूमिका सक्रिय और निर्णायक द्वीती है । 
मावसवाद लेनिनवाद के आलोचक वस्तुगत भोर सनोगत कारको के बीच 
सतत रूप से चलने वालो आयो य क्रिया (ग्रॉधय&०007) पर गोर नहीं 
करते । 
वास्तव मे, ऐतिहासिक प्रक्रिया के वस्ठुगत कारक, जो कि, अआततो- 
गर्बा, मनोगतवादी कारकों को निर्धारित करते हैं, इहों मनोगतवादी 
कारकों के शक्तिशालो प्रभाव के अतगत स्वय घदल जाते हैं । 


९३८ [. माकसवादी दे 


में सब निष्कप मस्तिष्क और भूत के आपसी सम्बंध के प्रात के विएय में 
लेनिन में जो उत्तर दिया था उसने! आम सिद्धातो से ही निरूलते हैं। डे 
कहा था कि हमारी चेतना न केवल ससार को प्रतिविम्बित छूस्ती है, बलि 
उसका पुननिर्माण भी करती है, अर्थात अपने अमछी कायनलाएा के द्वाए 
मनुष्य दुनिया को बदलता भी चलता है। इस सचाई का सबसे उल्लेखनीय 
प्रमाण अक्तूबर समाजवादी क्रांति की विजय और उसके बाद बिया गया समा 
बाद का निर्माण है। काई भी अमली कायवाही करत से पहले इन दोनों ही 
चीज़ो के लिए सैद्धा तक रूप से पहले ही अत्यत सावधानी के साथ योकाा 
बना ली गयी थी और पूरो तेयारी कर ली गयी थी । 


रूपा-तरण के लिए जनता, वर्गों, पाटियों तथा व्यक्तिया द्वारा की बे 
बाली सम्पुण अमली कायवाहिया के मेल से ही ऐतिहासिक प्रक्रिया के दोराग 
बस्तुगत और मवोगत कारकों की अदूट एकता कायम होती है। यह हाति पु 
दित है कि अक्तूबर क्रा ति तथा गृह युद्ध के दिना मे, और किर ॥६#4 कक्षा 
के महान देशभक्तिपूण युद के वर्षों म, जन समुदाया की क्रावविकारी पहलक़दमी 
और उनक' जोशों खरोश न बहुत भारी भूमिया अदा की थी । इसी व ह 
ऐतिहासिक कायवलाप (गराइ07८क्व 4०07) के संदम मे मतोगतवारी 
कारक को--अर्थात्‌; व्य चेतता, एकचित्तता, उत्साह, सुजवात्मक पहलादगी 
भोर जन संगठन के पूरे पहलू कौ--लेतिन अधिकतम महत्व देते गे। बुक 
ऐतिहासिक परिस्थितिया अपने आप ही नही प्रगतिशील शक्तियों को विजयी वा 
देती । मात्र यह समझदारी कि यह्‌ विजय अवश्यम्भावी है, काफी नहीं है! 
लिए मनोग्रतवादी कारक भी आवश्यक होता है । 


परन्तु सामाजिक क्राँत के नियमा का विश्लेषण करते हुए, ईस परिणाम 
पर भी लेनिन पहुंचे थे कि मनोगतवादो कारक केवल तमी तिर्णायर्क भहत 
बन जाते हैं उबकि आवश्यक वरतुगत पूर्व परिस्थितियाँ तैमार हो ग्मी थे 
जाहोनि यह भी बतलाया था कि वस्तुयत परिस्यितिया और मनोगतवादी कर! 
के बीच अतविरोध भी पैदा हो सकते हैं । आधिक परिस्थितियों द्वारा ईैप बात 
का सक्रेत डिये जाने के बावजूद कि क्राशति व लिए समय अनुदूल है क्रा विकार 
वर्गों के पास हमेशा नहीं इतनी काफी शक्ति होती है कि वे क्रा ति वी [ूर्र हर 
लें। समाज का (वतमान) ढाँचा अपने सदसे आगे बढे अगरो के अतुकूल बोर 
उनको सुविधा प्रदान बरने वाला नही है। क्रा ति वे लिए समय परिपक्व हों 
सकता है सेक्िति यह भी हो सकता है कि कयन्ति के लिए लड़ते बोले लोगों है 
वास उसे सफ़र बनाने के लिए कापी शक्ति न हो । ऐसा होने “पर उमाज का 
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अपक्षय (हास) होने लगता है और अपक्षय (0८०४७) की यह प्रक्रिया कभी-कभी 
दशाब्दियों तक घिसटती रहती है ।”* 

मानव इतिहास को आम प्रवत्ति वस्तुगत कारकों मे परिवतन करके मनो- 
गतवादो कारक को सश्क्त बनाने की है। समाजवादी परिस्थितियों म मनोगत- 
यादी कारक की भूमिका नियोजित भ्रगति (.धा॥60 ए9/0०827/258) के लिए 
ख़ास तौर से अत्यात महत्वपूण होती है, वयाकि यह नियोजित प्रगति “नये 
सगठनात्मक सम्बंधो को एक अत्यधिक जटिल तथा नाजुक व्यवस्था की परि- 
स्थितियां मे हांती है, और ये मय सगठनात्मक सम्बंध यरोडो लोगा ये' अस्तित्व 
के लिए आवश्यक वस्तुओ के नियोजित उत्पादन और वितरण के क्षेत्र तक फले 
होते है ]7$९% 

ऐतिहासिक परिवतन के लिए मनोगत॒वादी कारव' वे तक-सगत ढंग से 
इस्तेमाल क्यि जाने के लिए बुनियादी चीज जो झखरी है वह यह है कि सामा- 
जिक विकास के वस्तुगत नियमों की तरफ लोग अधिवः से अधिक ध्यान दें । 


आवश्यकता और स्वतश्रता 
भनोगतवादी कारव' के सम्बंध मे लेनिन की शिक्षाएँ वास्तव में समाज 
शास्त्र के उन घटिया किस्म वे! भौतिकवादियो क॑ ऊपर प्रह्मर करती हैं जो मानव 
के सामाजिक विकास म विचारों के महत्व को कम बरते है भौर इस सिद्धात 
का प्रचार करते है कि सामाजिक घटनाएँ "“स्वय स्फूत”, स्वचालित और पूव- 
निर्धारित हाती हैं। स्वेच्छाबाद (५णपरा/क्षााध्ा)) की अवधारणा को, इस 
धारणा को भी कि इंसान के कायकलाप वस्तुगत नियमां से स्वतत्न होते हैं, 
लेनिन न ग़लत ठहराया था । उहोने कहा था कि “स्ववात्न इच्छा” ( 768 
५४!) जैसो कोई चीज़ नही होती । उहोने सिद्ध किया था कि व्यक्ति की 
ज्रम्परूण स्वतत्नता की बात केवल एक कपोल कल्पना है यह सम्भव नहीं है कि 
आदमी समाज से रहे और उससे पूरे तौर से स्वतत्न हो। साथ ही साथ, 
भाग्यवाद (या नियतिवाद) की धारणा की, इस धारणा की भी उहोने तीदत्र 
आलोचना की थी कि मनुष्यो वे सारे कायकलाप मानवीय नियत्षण से परे, निःही 
शक्तिया द्वारा भाग्यवादी ((0॥570) ढग से पहल से ही ते कर दिये णाते है । 
यदि सब बुछ पहले से ही ते है (पूव निर्धारित है) तब किर ससार में पर पोई 
चीज़ सही हो सकती है और न गलत | स्वच्छावांद और भाग्यवाद ये दोगो दह्वी 
82घ5333न--+--+ 
* बो० आाई० लेत्रिन, सम्पूण ग्रयावली, खण्ड ६, पृष्ठ ३६८ ।-स० 
+* घहो, खण्ड २७, पष्ठ २४१ -स० 


5४४ ]! [ [ मक्सिवादी शत! 


अविभूतवादी धारणाएँ है. मानवीय आचरण7 (या चेष्टा) के एक पक्ष को 
ही वे सम्पूण सत्य बना देती है और उसके दूसरे पक्ष को अनदेखा करनी हैं। 
असलियत यह है कि हमे स्वतत्ता और आवश्यकता दोना के बीच की द्व दत्त 
एकता को देखना पहचानना चाहिए। मनुष्य को जब नियमों का ज्ञान हहां 
हांता, जब नयी परिस्थितियों मे भी वह पुराने परम्परागत तरीक्षा के अनुतार 
ही सोचता और आचरण करता रहता है तब वह स्वतत्त नहीं होता। भरुष्य 
सिफ तभी स्वतत्न हाता है जय उसके कायकलाप उस समय की ठोस परित्ति 
तिया वी बम्तुगत आवश्यकता वे अनुरूप हाते है, उससे सामज्जस्य रखते हैं। 
स्वीक्टत आवश्यकता (या अनिवायता) जब मनुष्य के आचरण के सम्बंध मे एक 
नियामक कारक (7682प४78 ल्‍80007) की भूमिका अदा करने लगती है 
तब आवश्यक्ता मानवीय चेतना के आदर से परावतित (77800) होरर 
(विश्लेषित या विखण्डित होकर) स्वतन्त्रता के रूप में सामने भाती है। तब 
पूव विधानवाद (666गशाआ॥) भाग्यवाद (या वियतिवाद) की हय 
ग्रहण करने के बजाय, वास्तव म॑ बुद्धि सम्मत कायवाही के लिए एक आपार 
प्रदान करत का काम करता है ।”* 
बस्तुगत नियमो का ज्ञान और उनका उपयोग करने की योग्यता ही 
स्व्रताप्रता है । यह स्वत-त्ता ऐतिहासिक विकास बी उपज है, संतार कै 
ऐतिहासिक मानवीय व्यवहार का फल है। यह समझते हुए भी कि री 
स्वतत्रता हम क्भौ नहीं प्राप्त कर सकते, आवश्यकता से थोडी चाही 
और अधिव स्वत-त्नता छीनकर हम उसे बराबर बढाते णाते हैं ! 
ऐतिहासिक भौतिकवाद समाज के प्रगतिशील वर्गों से काम की, सधप के 
भाँग वरता है लेकिन भाग्यवाद से चुप रहने मा, हाथ पर हाथ रखकर में 
रहने का सदेश हम मिलता है। लेनिन ने बतलाया था कि सामाजिक वर्गों बी 
अमली कायवाहियाँ--उदाहरण के लिए, पूजीपति वग के विरुद्ध म्धप के दोदान 
मजदूर वग को अमली मायवाहियाँ---समाज के अदर बाय रत बस्तुगत नियर्मों 
मी सीमाओं के अतगत ही स्वय आवश्यकता की सृष्टि भी प्रक्रिया को प्रभावित 
करती हैं । लेनिन मे उन सिद्धादा की निताएत असमतता का अच्छी तरह पर्दा 
काश मर दिया था जो “उस सक्रिय, नेतृत्वकारी, और पथ प्रदद्षक भूमिका भी 
उपेला बर*द जो इतिहास म उन परार्टियोँ को अदा बरनी चाहिए मोर वर 
सकती हैं जिहोने क्राँित की भौतिश पूव आवश्यक्ताभा को समझ पिया है 
ओर ध्रगतिशील वर्गों क आये उनते नता ने रूप मे अपन को खड़ा कर तियां 





* यो« आई० सनिन, सम्पूण प्रायावलों सण्ड १, पृष्ठ ४२० ।नय० 
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है---इतिहास की भोतिकवादी धारणा" के महत्व का घटान की कोशिश 
बरते हैं ।* 

इस प्रकार, माकसवादी लेनिनवादी समाणशास्त्र इतिहास की भाग्यवादी 
और स्कच्छावादी [प्रिशिज्ञार क्वा70 एणैंप्रा/ंशा५८) दानो ही प्रकार की 
व्याल्यामों वा पूरे तौर से अस्वीकार वरता है तथा एक का स्पच्छावांदी गौर 
दूसर को भाग्यवादी बताकर लेनिन को माक्स वे सुवाबल मे सडा करन वी 
पूजीवादी समाजशास्त्रियों की काशिशा की निरी मूखता को सवके सामने खोज 
बर रख देता है । इस तरह की काशिश जाहिर करती है कि उनका करने वाल 
लोग या तो सामाजिक नियमा तथा सचेत मानवीय कायकलापों वे बौच वे 
सम्बंध की समस्या का द्वाद्वत्मक ढंग से समचते की क्षमता नही रखत, या फिर 
उनम इस चीज को ठीव तरह थे समझते की इच्छा हो नही है ! इस समस्या वा 
निदान इतिहास की सिफ भौतिकवादी व्याख्या वे! आधार पर ही निवाला जा 
सवता! है । इतिहास की भौत्तिक्वादी व्याख्या न सिद्ध कर दिया है कि एतिहा 
घ्रिक आवश्यकता के महारथ वे पहियो के नीचे बुचला जाकर देर या सवेर से 
पूजीवाद का अत हा जायेगा । इसलिए, पूजीवाद की हिमायत बरने वी कोशिश 
करना उत्तना ही हास्पास्पद है जितना कि काल की गति से इनकार करने की 
कोशिश करना । 


| 


कै 
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अधिभूतवादी धारणाएँ है. मानवीय आचरण [या चेष्टा) के एवं पर बो 
ही वे संग्पूण सत्य बना देती हैँ और उसके दूसरे पक्ष को अनटेखा करती हैं 
जसलियत यह है कि हमे स्वताज्ञता और आवश्यकता दोना के दीच की द्वार 
एकता को देखना-पहचानना चाहिए ॥ मनुष्य को जब नियमों वा वाव नहीं 
होता, जय नयी परिस्थितिया में भी वह पुराने परम्परागत तरीका के बमुगार 
हो सोचता और आचरण करता रहता है तव वह स्वत नहीं होता। मबु् 
सिफ तभी स्वत व होता है जय उसके कायकलाप उस समय की ठोस परित्ति 
छतिया वी बस्तुगत आवश्यकता के अनुछूप हांते है, उससे सामज्जम्प रखते हैं। 
स्वीवुत आवश्यकता (या अनिवायना) जब मलुष्य के आचरण के सम्बंध मे एक 
नियासव कारव (7080/80978 007) की भूमिका घदा बरतने जगती है 
तब आवश्यकता मानवीय चेतना के आदर से परावतित [2800 होरर 
(विश्वेषित या विसण्डित होकर) स्वतत्धता के रूप मे सामन भरती है। हे 
पूव विधानवाद (तलटाग्राधापया) भाग्यवाद (या नियतिवाद) वी हे 
ग्रहण करने के बजाय वास्तव मे बुद्धि सम्मत कायवाही के लिए एक बापार 
प्रदान बरन वा बाम करता है [/* 
बर्तुगत लियमों का ज्ञान और उनका उपयोग करने की योग्यता हो 
स्वत प्रता है यह स्वत-त्रता ऐतिहासिक विकास की उपज है; समर कै 
ऐतिहामिक मापवीय व्यवहार का फल है। यह समाते हुए भी कि पूरी 
स्वतत्ता हम बी नहीं प्राप्त कर सकते, आवश्यकता से पोडी पड़ी 
और अधिक स्वतत्॒ता छीनकर हम उसे वरावर बढ़ाते जाते हैं । 
ऐतिहासिक भौतिववाद समाज के प्रगतिशील वर्गों से काम की, सघय की 
भाँग बरता है, लेकिन भाग्यवाद से चुप रहने मा, हाथ पर हाथ सघकर बढ 
रहने या संदेश हम मिलता है। लेनिन ने बतलाया था कि सामा्निग वर्गों ही 
अमली गःयवाहियाँ--उदाहरण के लिए, पूजीपति वग मे विशद्ध संपप के दौरान 
मजदूर वग को अमली शायवाहियाँ--समाज ने मदर काय-रत बह्तुगत नियर्षो 
की सीमाओ ने अत्तगत ही स्वयं आवश्यकता मौ सृब्टि मी प्रक्रिया को प्रभावित 
करती हैं। सेनिन ने उन सिद्धातो मी नितात असयतता का अच्छी तरद र्शा 
पाश बर दिया था जो “उस सकिय, नेतृत्ववारी, और पथ प्रदद्षर धूमिका बी 
उपधा फरर जो इतिहास मे उत पार्टियों को अदा शरनी चाहिए मोद हर 
सकती हैं जिलान आगीत भी भौतिन' पूव आवश्यवताओ को समझ तिया है 
और प्रगतिशीस यर्गों बे आगे उनके लेता वे रूप म झपये को खां और वियो 





* धो आई» सेजिन, सम्पूण प्रयावसी, सप्ड ॥ै, पृष्द ३२० मर 
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है--इतिहास की भोतिकवादी धारणा” के महत्व को घटाने की कोशिश 
करत हैं ।* 

इस प्रकार, मावसवादी लेनिनवादी समाजशास्त्र इतिहास की भाग्यवादी 
ओर स्वच्छावादी (थ्िक्वा।॥0 वात ए0पग्राशध्ा।90) दाना ही प्रकार की 
व्याल्याओं को पूरे तौर से अस्वीकार करता है तथा एक का स्वेच्छाबादी भौर 
दूसरे का भाग्यवादी बताकर लेनिन को माक्स के मुकाबले म खडा करन थी 
पूजीवादी समाजशास्तियों की कोशिशों की मिरी मूखता को सबके सामने खोल 
कर रस देता है। इस तरह की कोशिशें जाहिर करती है वि उनका करन वाले 
लोग या तो सामाजिक मियमा तथा सचेत मानवीय कायक्‍लापा व बीच व 
सम्ब'ध की समस्‍या को द्वद्धात्मक ढंग से समझने की क्षमता नहीं रखत, या फिर 
उनमे इस चीज़ को ठीक तरह से समझन की इच्छा ही नहीं है । इस समस्या वा 
निदान इतिहास की सिफ भौतिबवादी व्याख्या के आधार पर ही निबाला जा 
सकता है । इतिहास की भौतिकवादी व्याख्या ने सिद्ध बर दिया है किः ऐतिहा- 
फ्िक आवश्यकता के महारथ के पहियो के नीचे कुचला जावर देर या सबेर से 
पूजीवाद का अत हो जायेगा । इसलिए, पूजीवाद की हिमायत बरने वी कोशिश 


करना उतना ही हास्यास्पद है जितना कि काल की गति से इनकार करन वी 
कांशिश करना । 


रा 
* यही, खण्ड ६, पृष्ठ ४४ ।-स० 


अध्याय भाठ 


सामाजिक जीवन और सामाजिक विकास का 
आधार--मौतिक उत्पादन 


मोतिक उत्पादन की अवधारणा 


भौतिक उत्पादन समाज ओर प्रकृति दे” बोच वो वह अ्योय [परपर 
रूप से एक दूसरे को प्रभावित करत वाली) प्रक्रिया है जिसके माध्यम से भनुष्य 
प्रद्वति का बदवता है और उसे अपनी आवश्यकताओं वे अनुल्प बनाता है। ईर्स 
अक्रिया का स्वरूप हमेशा सामाजिक होता है, वयाकि किसी अलग थलग पर्ति 
द्रारा किया जान बाला उत्पादन उसी प्रकार अयहीत होगा जिस प्रकार कि एंए 
साथ रहने दाने लागो से अलग कही वियाबान में भाषा के विवास कौ वल्पना 
करना । भोतिव' चरतुभा का उत्पादन ही मानक समाज का स्रोत, उसके बर्थ 
बर जीवित बना रहने का आधार तथा भागे उसकी प्रगति की सर्वाधिक महत्व 
पूण शत है 

मनुष्य जितनी भी चीजें करता है, या उसने कभी को हैं, उतम भौतिक 
उत्पादत सबस महत्वपूण है । इस काम म उसकी सामाजिक क्रियाशीलता के 
समय कया अधिकाण भाग लग जाता है। जनता का विशाज्त बहुमत भौतिक 
उत्पादन के काम मे इसी चरह लगा रहता है 

स्पष्ट है कि जीवित रहने वे लिए लोगो के पास जीवित रहने के साधन 
होने चाहिए, और इत साधनों को प्राप्त वरने के लिए आवश्यक होता है कि वे 
काम करें| बाम के बिना सामाजिक जीवन की कल्पना नही की जा सहती। 
तैयार रुप मे प्रहनि जो कुछ उसे देती है उससे मनुष्य मतुष्ट नहीं हो सवंता। 
जिग हुवा में हम साँस लते हैं उसको भरी कमी कमी गम करने की छदूरत पड़ती 


ऐतिहासिक नौतिकवाद | [१४३ 


है। परन्तु प्रकृति के नियमा का इस्तेमाल करते तथा उसे चीज़ों का उपयोग 
करके जो प्रदृत्ति हमे देती है मनुष्य उच चीज़ो को भी वेदा कर सकता है जो 
प्रकृति म नहीं मिलती । 

उत्पादन वी घारणा के अतयत उत्पादन की प्रक्रियाएँ और उत्पादित 
वस्तुओं 4 वितरण, विनिमय भर उपभाग की प्रक्रिमाऐं--दोना ही भा जाती 
हैं। इसवे कलावा, उत्पादन यी प्रत्ियामों का स्वकूप हो इस बात को तय कर 
दता है कि बस्तुआ का! वितरण फिस प्रकार किया जायगा । वितरण का मतलब, 
सर्वोगरि, उपादित वरतुआ वा वितरण है । कितु उत्पादित वस्तुओं के वितरण 
भी स्थिति वे पैदा हाने से पहल नावश्यव होता है कि समाज के सदस्यों तथा 
उत्पादन दे साधनों वा स्वय उत्पादन की विभिन्न शाखाभा के बीच वित्तरण 
कर दिया जाय और उह उत्मादय के निश्चित सम्ब'घा वे अधीन बगाम करते कौ 
किया में लगा दिया जाय । और चूकि लागा और पस्तुआ। दाना के वितरण की 
व्यवस्था को उत्पादन ही तय बरता है इसलिए वही अथ व्यवस्था बा निर्देशक 
बय होता है। 

समाज मे भौतिक और मायनसिक, प्रत्यक्ष और अप्रत्यक्ष, स्थायी और 
परिवतनशीज--अनेक प्रकार वी शक्तियाँ काम बरती रहती हैं। समाज के जीवन 
भौर ववास वी रूप रेखा और दिशा ये सय मिलकर निधारित करती हैं । किम्तु जो 
भृमिकाएँ ये शक्तियाँ अदा करती हैं वे सब एक समान महत्व अपवा निणा यवत्ता नहीं 
रफ़ती । समाज से एक द्कित ऐसी है जो, आतिस विश्लेषण में, दूधरी तमाम 
पक्षियों को--पहा तक कि सर्वाधिक परिष्ठुत्त आत्मिक (अथवा आध्यात्मिक) 
शब्तिया तक व--..निर्धारित करती है । मह शवित है भौतिक मूल्यों के उत्पादन 
वी शक्ति जो कि, एक प्रवार से, सामाजिन मशीन वा इजन हांती है। 

एक सामाजिक व्यवस्था से दूसरी सामाजिक व्यवस्था मे सक्रमण उत्पादन 
के अदर पैदा होने वाले अतविराधा वी ही वजह से होता हैं। जिन भौझारो 
का सोम उत्पादन के लिए प्रयोग बरते हैं उनके बदल जाने से छोग खुद भी बदत 
जाने है--क्षाम करी को उनको दक्षताएँ और, उतक साथ-साथ, उनकी बेतना 
भी बदल जाती है । वास्तव मे, उसकी वजह से सम्पूण आथिक मौर सामानिक 
डाँचा हो बदल जाता है । उत्पादन व॑ औौज्ञारा वे बटलने से लोगो वे बीच के 
पार सम्बद्ध बतस जात हैं तथा समस्त मौजूद सस्थाओं और सगठनों दे! रुप, 
सोगा के समस्त विचार तथा वैतिक्ता व मान-दण्ट रूपा-तरित हो जाते हैं । 


प्रकृति गौर समाज की एकता 
मनुष्य पृथ्वी की पदछी पपटी (पवद्धी) द्वारा निर्धारित को गयी सीमामो 
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के अतगत अपने आगोलिय परिवेश के मे तात, अ्रक्ृु्ति के उमर भांग हे ब्रा 
गत रहता है जिसे से ब्य समाज की विशेष रुप से नजदीकी सम्पर्द 
और जो स्वय सम से सवायिक मीं्के म प्रभावित होता है। 
पैगोलिक परिवेश जे वे नदिया शामिल होती > जो प्रत्यक्ष यीं अप्रह्यत है 
मानवीय क्ॉयकर्सापों के सार जुडी रहते थी ह। उसमें ब्वे नहर न मनुष्य 


सवय अपन लिए. बनाया हैं, ते दिया के किये रे. जाये गये व 
ब्राकृतिक तथीं स्वय मानव दर लगाये गये जले! रत चरागा्के 3. 
तथा इंसानों माम बस्तिया, प्झोः की बरित्ि्ियों ॥ 
खनिज स्रोत, पथ पशुलनमे से शो चीजे शामिल ह्‌ 
ऊीवन वी उत्पत्ति और उर्स दो भौगोलिक 
था । इस प्रकार मानवीय इतिहास £ इतिहास वी सिलमिटी 
। जैसा कि परे थ्री लेखव ने लिखा था एक ही पुस्तक के 
दो अध्याय एंव ही प्रक्रिय बी ऐसी अवस्था ,ण्ः झे बह 
दूर होते ईए दूर के ढ्रो पर जद दी हैं. वह न बा 
समीप हैं।। अपने झरगोलिक पर्रिवेश साथ हम, सो ऐ हें 
» और इस परिवेश दे बाहर मीन जीवन मेंस है रिकष बाद 
पब अस्थायी तौर से बध्बी वो छोडकर हुँ त उसके एक हो 
अश को अपने साथ लते जाते हैं! |; काई देश 
या क्रम भग) सही है। निस्सदेह तलब यह. के 
अपनी अलग) गुणात्मक हे से सिने श्ञपताये नही हट हर 
के बावजूद जो से प्रकृति से अदा * रत [ अश ह 
बना रहता हैं। से मानव समा अस्तित्व ईआ है से पी 
घर तीन प्रकार थे प्रक्नियाएँ खलती आगी ॒ः घर 
अढृति से हैं थे जिनका स्व से सामार्जिक है, और होती 
शक इन दोनो के तत्वों को हि ब्रकृति भें समाज के एन मे बोध 
रहती हैं. 
ब्रद्डति और समाज वी प्लो-्य लिया (एव दूँ प्रभाव ब्रोे 
बाली पिया तरह वा समाज वी ऊस विंवीर्स होती 
चैसे ही वे घर उसवी प्रद्यदा निभरती बम होती जाती 
अर्भूरता वर्दत दी है। प्रटेति के बनी सत्ता के (अत 
अद्ृति के) नि बी [घब जानवारी आ्राप्त ते निवेश 
भा (अडुति बा) बदवकर वावा दैं ' ही हाप। मी 
क्यों समाज वी [देवास होता जाता दैं समा दी त्या पर्ढ 
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सम्पत अधिवापिव' व्यापक तथा गहरा होता जाता है। उसबप सह सम्पक 
भद्ृति की वस्तुओं और प्रक्रिया के त्िउस्तिल में तिर वर बढ़ती जाती उसकी 
गतिविधियों के क्षेत्र म भी बढता जाता है । 

(पथ्वी ब) पूरे ग्रह वो अपनी गतिविधियों की परिधि में लथान मे बाद, 
मानव अब अन्तरिक्ष म प्रवेश वर रहा है। अनक ब्रह्माण्डीय घटना प्रवाहा 
((०शग्रा० छचाणाशात्)यों पथ्वी पर बह प्रति ति तैयार बर रहा है। उठा 
हेरण के लिए, अति नीचे और अति ऊँने तोप्माना, नक्षत्रा क बीच 4 अवकाश 
पी गू यत्ा-जमी विशपता, तथा नक्षत्र मं पाथ जान बाल यूरेतियम पारोय 
[एथ्राडफ्रक्षाएा ) तथा दूसरे इत्विम रासायनिक तत्वा (टेक्सटियम, प्लूटो 
वियम) वा बह पृथ्वी पर पुनउत्यादन (या पुमस जन) कर रहा ह। कृत्रिम 
उपग्रहो, अतग्रहीय स्टेशना तथा अशरिश यानो का भी यह तिर्भाण कर रहा 
है। भनुृष्य अतरिक्ष कौ और भी गहराइया तक पहुच सबे इसक लिए विनान 
और प्रौद्यागिकी शमीद तैयार करवे' माम प्रशस्त कर रह हैं । 

प्रकृति और समाज के बीच वी अयोय क्रिया वा इतिहास इस बात का 
साक्षी है कि य दानो एवं दूसर पर मिभर करते है थोर, वास्तव में दोमो मिलकर 
एक भविष्छिन यविशील इकाई के हो रूप म वाम करत है । एक उदाहरण से 
सीजिग्रे । दोनो विश्व युद्धों बे दौरान उत्तरो बटलाण्टिव' महासागर मे मछनिया 
के मारे जाने के फाम म जबरदस्त कभी हो गयी थी । इसवे फलस्वरूप, व्याव 
सायिव मछजियां की भारी वीड जमा हा गयी और उसमे दीमारों फल पयी । 
इससे मछलियों की साइज़ (आकार) साफ तौर से छोदी हा ग्रमी | इससे स्पष्ट 
है कि समुद्र म घटित होते वाली जीव विज्ञान सम्बधी प्रक्रिया वे! ऊपर समाज 
उनका विनयमित वरनेवाली एक शवित वे रूप मे काम करता है। मह उदाहरण 
डेस बात को भी जाहिर बरता है वि समाजके शा पपृूण जीवन ६ साथ प्रद्ृति से 
अपने वे "समजित ' (8085६) बर सिया था । 

मानवजाति प्रद्ोति की दुनिया मे केवल रहती ही नहीं है, वल्कि उसबत 
उह बदलती भी है । प्रारम्भ वाल से ही मातव समाज अपने इद गिर की प्रति 
हैं। बदपता आया है । जैसा कि रूसी लेखवा डी० आई० पिघारव न पहाचा, 
*शमीन मे मानवीय प्रयास बी असीमित मात्रा उसी तरह जमा बर दी गयी 
है पजिय तरह वि वाई किसी विशाल सविग बैक (बचत बैक) मे जमा बरता 
है मनुष्य न जला को काठा, दलदला वो सुखाया, बाधो गाँवों और शहरा 
का निर्माण क्या पथ्वी के धरातल पर रेखो का एवं घना जाल बिछाया और- 
और भी न णान क्या क्या किया । 

मानबजाति अपन सास्कृतिक और एतिहासिक सद्ष्या की प्राप्ति बे' लिए 
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मे फैक्ट्रियों से निकली काबन डाई आवसाइड की ३६० अरब टन की मात्रा 
वातावरण मे॑ मिल गयी है जिससे कि उसका सके द्रण उसमे १३ प्रतिशत बढ गया 
है। इसबी वजह से पौधों वे बढने की गति में तेज्ञी भा गयी है। इसकी वजह 
से सौय विक्रिण (50]97 780॥क00॥) को साख कर काबन डाई आवमसाइड 
द्वारा पथ्वी को “गम क्ये जाने” की मात्रा भी वढ गयी है। अनुमान है कि 
कावन डाई आवसाइड बी जिस अतिरिक्त मात्रा का मनुध्य द्वारा चातावरण में 
इज़ाफा किया गया है उसकी वजह स उसका तापमान १ और २ डिग्री सण्टीग्रेड 
के बीच मे बढ़ गया है । 

ज्यो ज्या समाज तरक्की करता है त्या त्या मनुष्य द्वारा सजित किये जाने 
वाले नय॑ गुण सचित होते जात हैं। धीरे घीरे भौगात्रिक परिवेश बा बे उसकी 
अछूती अवस्था से अधिकाधिक दूर हटाते जाते है कितु श्रम बे साधना कौर 
उपभोग की वस्तुओ का इत्राफा करने में मनुष्य को आग आन बाली पीढिया की 
वे मदद करते है। अगर आज कोई हमारे वतमान भोगालिक परिप्रेश स उसके 
उन तमाम गुणों को छीन ले जिनकी सब्टि पिछली पीढियो की मेहतत (श्रम) से 
हुई है और उसे फिर उसकी उसी स्थिति में वापिस पहुँचा दे जहा सामाजिक 
इतिहास के आरम्भ होन से पहुंचे वह था, तो आधुनिक समाज ज़िदा नहीं रह 
सकेगा । 

एतिहासिक रूप से मनुष्य का प्राइनिक माध्यम (परिवेश) बहुत महत्वपूण 
होता है। सब जगहो पर और सभी काला म॒प्रह्ृति मानवजाति का ठीक एव 
ही प्रकार से नही प्रभावित करती । पृथ्वी वे भिन भिनभागोमे प्रकाश, ऊष्मा, 
पानी, वर्षा, पौधा और पशुआा की जिन भिन मात्ाएँ वह मानवजाति को प्रदान 
करता है। इतिहास मे इस बात के अनेक उदाहरण मिल सकते हैं जिनसे यह 
बात स्पष्ट हो जाती है कि भौगालिक परिस्थितिया ने या तो मानवीय प्रगत्ति का 
बढ़ाने मे मदद दी है, या उसके रास्त वा रोक कर उसन उसम देर कराई है। 
मनुध्य का धुव उत्तर मे बहुत सरत प्रयास करके अमैत्रीपूण और क्ठार प्रवृति से 
जीवित रहने के लिए जबदस्ती साधन प्राप्त करने पड़े थे। परतु उष्ण प्रदेशो 
मे चमक्ते फूछो, सदा लहलहाती हरियाली और रसभरे फलो के प्रदेशा मं, प्रति 
स्वय ही अत्य त क्पालु है और स्वय ही वह मनुष्य वे लिए हर चीज़ प्रचुर मात्रा 
में उपलब्ध करा दंती है । 

समाज के ऊपर प्राकतिक परिवेश के प्रभाव का पड़ना एक ऐतिहासिक 
पटना क्रम है। इतिहास म हम जितने ही अधिक पीछे जायेंगे समाज की शाक्तियाँ 
हम उतनी ही क्मज्ञोर दिखलायी देंगी, प्रकृति क॑ ऊपर समाज की विभरता 
उतनी ही अधिक होगी । 


है४८ ,.[. माकसवाटी देश 


जनसत्या काप्रण. | 


क्सो दश म और सारी दुनिया भ रहन वाले लोगा की सख्या मं निरतर 
चद्धि का हाता जाना उन प्राकतिक शर्तों म॑ं से एक है जा कि मानवस्माजई 
अस्तित्व के वो रहन तथा विकास के लिए आवश्यक है । समाज के बार्विक 
और आप्मिक जीवन का अस्तित्व किसी क्षेत्र मे तभी सम्भव हो सकता है जब 
कि वहा की जनसझ्या का घनत्व एक निम्नतम स्तर स नीचा ने हो । 

परतु, जनमख्या की वद्धि की बात पर कवर मानवीय पुनरालादव बी 
जीवशास्त्रीय शब्दावली मे ही नही गौर करवा चाहिए । मावस ने सिद्ध दिया था 
कि उत्पादन के प्रत्येक तरीके के जनसझ्या सम्ब वी ऐतिहासिक रूप से निर्षाणि 
किये गये ख अपने नियम होते है । उत्वादन की वृद्धि और जनसण्या वी बढ़ 
के धीच घनिष्ट सम्य व होता है। आदिम कश्युनिज्म के ज़माने मे जनसस्या दही 
चीरे बीरे बत्ती थी और मृत्यु का अनुपात ऊँवा था । दास व्यवस्था के भतगत 
जनसझ्या कुछ अधिक जल्दी बढ़ी थो और साम तवाद के जतर्गत ता वह और 
भी अपिक तेजी से बढी थी । 

पूजीबादी समाज व्यवस्था म प्रौद्योगिकी वी प्रगति हुई वो जनमप्याम शी 
काफी वद्धि हो गयी । वैचानिक उ नति ने मरणनुपात (7079 2] 
का भी और खास सौर स बच्चा की मरणशीलता का, कम कर दिया है। 7ए_ 
उत्पादन वी पूजीवादी व्यवस्था बढती हई जनसस्या का पूरा और थ ही १९६ 
उपयाग करने मे अक्षम सिद्ध हुई है। मावस न जनसख्या वे जिस नियम बी झा 
की थी उसका सम्बंध पजीवादी समाज स था । उसकी उत्पत्ति हो पूजावारी 
सचय की खास विशेषताओ के गभ से हुई थी । पूजीवादी सचय खं.द ही (लगा 
सार मजदूरों वी एक अपक्षाकूत अनावश्यक सख्या का उत्पादन करता रहता है 
अर्थात पूजी के आत्म विस्तार की औसत भावश्यक्ताओ के लिए जितनी जग 
संग्या पर्याप्त हाती है. पूजीवादी सचम उससे बडी जनसरया कॉ-जो इस कीए। 
अतिरिक्त जनसस्या होती है-उत्पादन करता रहता है. भौर यह उत्पादन वह 
स्वय अपनी ऊर्जा और विस्तार के प्रत्यक्ष अनुपात म करवा है। * 

श्रम शवित (4700पा 0006) के काफी बडे हिस्से वा पूजीवादी समाज 
मे काम नही मिलता । एस मज़दूरो स एक रिज्ञव (बारक्षित) श्रम सती तयार 
होती है। इस सना में बकार मजदूरों बे अवावा तबाह हो गये छादे उत्ताि 
भी होते हैं। पूजीवाद की साम्राज्यवादी अवस्था म सापतर रूप से आवश्यकती 
से अधिव' इस जनसख्या म काफी वद्धि हो जाती है। 





*» काल मावम, पुजी, सण्ड १, हिंदी रास्वरुण पृष्ठ ७०६ ।“स० 
पुर रे पृ 
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“४ 'समाजवाद छा पनमर््या सावधी निपम इससे विन है। उतके झलात 
सामाडिक रूप से साठित मछदूरों वा बुद्धिन्सयपत् डप से इस्दमाल किया याता 
है जनमत्या का नियोजित दप से दिवरुण किया जाता कै, गौर उसकी तादाद मे 
रिसतर वरद्धि होती रहठी है। 

पिछली झताय्दियों के दोपन दिश्व की जनसब्या में निम्न एकार बुद्धि 
हुई है पहलीं झताव्दी मे सार को जनसूच्या लगरग बीस वरोड़ थी। 
पुनर्वापरण (रधव855क0९६) के काल तक वह पचास करोड के आस पास 
हा गयो थी । उन्मीसदी झताब्दी के मध्य ठक बटकर वह सौ करोड़ (छर्षात 
एक अरब) हो गयी थी । १६३० में वह दो नरब के बराबर थो। १९६३ मे 
पथ्दी पर बसने वाले लोग की तादाद तीन अरब बीस करोड़ थी। (पोर 
अब, १६७६ मे, ससार की जनसख्या चार अरब के करीब हो पयी है ।-स« ) 
जनसघ्या की इस वृद्धि से अनेक पूजीवादो वैनानिव डरे हुए हैं। उनमे से 
बुछ “घटते हुए लाभ” (ताप्रगाशजए | 70प्र75) के सिद्धान्त का प्रचार बरने 
भ जुट हुए हैं । इस सिद्धान्त के अनुसार, जमीन मे श्रम और पूजी की जितनी 
मात्रा लगाई जाती है उसके अनुपात मे उसकी फसल में वद्धि नहीं हाती। गे 
पूजोवादो सिद्धान्तकार यह भी कहते है. कि खेती-याग्य भूमि को माता सीमित 
है ओर इस वजह से खाद्या नो के उत्पादन म कोई बहुत बडी दृद्धि वर सबया 
असम्भव है। इससे व॑ निष्कप मिकालते हैं कि भुखमरी ओर अकालो शा होना 
अनिवाय है। इसलिए, वे कहते हैं कि, जतसख्या तथा जोवगावश्यर वरतुओ की 
सप्लाई के बीच एक उचित सतुलन क़ायम किया जाना चाहिए। इस विचार मे 
जमदाता एक अग्रेश अर्थशास्त्री और पादरी-माल्यस (१७६६ १८३४) पे । 
साहनि यह नया नियम जिसे वह “प्रकृति मा महान नियम ' महते थे-यूड़ 
निकाला था । इस नियम के अनुसार, जनसख्या में तो गुणोत्तर श्रणी (7९०॥6- 
70४ 970.65907) के अनुसार वृद्धि होती है, सेवित झावश्यवा सापथयो 
मो वृद्धि अधिक स अधिक समातर श्रेणी (कधगञालाए छा0ट्राष्श्शणा )ैके 
अनुसार ही होती है। इसने फलस्वरूप, परस्तु “एक्दम (त्िरपेक्ष) जगसद्या 
तिरेक” हो जाता है। माल्यस का कहना था नि ग़रोबी अनियातित पुाउंरपादय 
(पुनजनन) का ही परिणाम है। मनुष्य ेपी भावया से भरव र उहोते यह भी बहा 
था कि ऐसे आदमी को जो दूसरे आदमियो द्वारा पहले से भरी हुई एुनिया मे 
जददस्ती भा जाता है, इस बात का योई अधिवार चहीं हैगिशात वे लिए 
खाने की माँग ब्रे । अगर उसके माता पिता उसबा भरण पोषण पहीं पर राइते, 
या समय उसके श्रम का इस्तेमाल सही गर सयता, सो उसे हिवायत बररेजा 
काई अधिवार नही है। ऐसा आदमी सयधा अवाषश्यप है। रासार मे जीयत 
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छिपे हुए हैं। भ्भी तक तो मनुष्य ने उपयोगी कच्चे मालो के कुछ साधनों की 
केवल ऊपरी सतह को ही हाथ लगाया है | 

अनुमान किया जाता है वि अगले सौ वर्षों मे ससार की जनसख्या आठ 
या दस अरब हो जायेगी । लेकिन इसकी वजह से साल्यथस वादिया की शरण मं 
जाने की कोई आवश्यकता नहीं है। भूख तो, वास्तव म, शोपण पर अधारित 
एक समाज व्यवस्था वी उपज है । प्रद्नति को दोप देना वेबार है। उसका काई 
अपराध नही है। इसमे सन्देह नहीं कि भूख तथा अल्प पोषण (परातंदा- 
ए्रण्चाशा।शा) का बत हो जाने तथा जनसब्या म॑ तेज़ी से वद्धि हो जाने 
के फलस्वरूप समाज और प्रद्नति के बीच को अयोय क्रिया मे जबरदस्त तेज़ी 
भआ जायेगी । 


उत्पादत की शवितरयां तथा उत्पादन फे सस्यघ 


भौतिक उत्पादन वे दो अग्र होते है--उत्पादन की शक्तियाँ तथा उत्पादन 
वे सम्बंध । उत्पादन की प्रक्रिया को वास्तव में मेहनतकश जमता ही घलाती 
है मोर इसलिए उत्पादन फी शवितिया का वही मुख्य तथा निर्णायक तत्व 
होती है। 

उत्पादन काय करने से पहले ज़रूरी होता है कि उसके लिए भूमि, प्रा तिक 
साधन, लकड़ी, आदि श्रावश्यक वस्तुओ को जुटा लिया जाय । परन्तु प्रकति को 
मनुष्य अपने खाली हाथो से नहीं बदल सकक्‍ता। इसलिए जीवन तथा समाज 
के विस के आधार के रूप मे भौतिक माला वा उत्पादन श्रम के ओजारों वे 
उत्पादन तथा उपयोग से शुरू होता है। सावर्स ने उत्पादन क॑ जौजारों को “उत्पादन 
की रीढ तथा मासपेशियाँ2 बहा है? उत्पादव के लिए, विशेष तोर से आधुनिक 
उत्पादन के लिए, भशीनो और कलयत्ो का, श्रम के ओऔजारा था होना जरूरी 
होता है । कि 

अम के ओतार भनुष्प द्वारा तथार को गयों ऐसो यस्तुएं हैं जिनके द्वारा 
बाह्य दुनिया को अपने हित से यह प्रभावित और रुपा-तरित फरता है । 

उन प्रयप्र मानवो का भी, जो यूपो म रहते थे, पाम पत्थर बी शुल्टाडी 
जैसे सरलवम भौजारों के बिना नहीं चल सकता था। ज्यों ज्या मानवजाति न 
तरक्की शो त्योज्या श्रम वे! औश्ञारों वा महत्व भी बराबर बढ़ता गया। अब 
जटिल मशीनी ओजारों तथा भाप, बिजली और आपविक ऊर्जा से घलन बाली 
मशीनों के बिना आधुनिक उत्पादन की करुपना तक नहीं को जा सकती | 

श्रम के औद्यारों के अलावा, उत्पादन ने लिए बारखानों बी इमारता, 
यादामों, दिचत शक्ति सथा उत्पादन की “रवत प्रधाली--अथात यातावात की 
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भी जावश्यक्ता होती है। श्रम के औजारो सहित इन सब चीज का मिलाकर भ्रम 
के साधन (7643$ ०0 ]800फ07) कहा जाता है ओर श्रम के साधवा तथा 
श्रम के पदार्थों का मिलाकर उत्पादन के साधन (हा८क्षा$ 0[छ/007000०)) 
कहा जाता है । 

समाज की उत्पादक शक्तिया में उत्पादन की प्रौद्योगिकी भी शामिल हाता है। 
आधुनिक उत्पादन की लगभग सभी शाखाओ म, श्रम के औज्ञारा तथा उत्ताटव 
की सम्पूण प्रक्रिया का स्वरूप बहुत वडी मात्रा मे इस बात से तय होता है वि 
उसस सर्म्बा घत तकनीकी समस्याक्षा को किस तरह हत किया जाता है। आधु 
निक उत्पादन में उत्पादन के सगठन तथा थम का सगठित करन के स्वरूप और 
तरीको की महत्वपूण भूमिका अधिकाधिक मात्रा म बढ़ती जा रही है। क्लति 
श्रम के औज़ारा तथा आम प्रौद्योगिकी के मुकाबले मे श्रम के संगठन के स्वह्प 
अपेक्षाकृत धीरे धीरे विकसित होते हैं और इस वजह से, प्रौद्योगिवी की प्रगति 
वी तुलना मे वे पीछे पड जाते हैं । उत्पादन की सम्पूण प्रक्रिया में तथा उत्पादन क्री 
अलग अलग झाखाआ मे भी विशेषीकरण (5960क34/007), सबजीकर्श 
(एणाएशाए70) तथा सहयाग, उत्पादित वस्तुआं और श्रम वे ओऔज़ारों के 
डिज़ाइनो मे समरूपीकरण (ए/८4(07) तथा मानकीकरण (इक्षा08ध0॥58 
॥07), भौर तमाम उद्यमों के उत्पादत मं अभग (००कराप्रप005) पढ॒ियो का 
इस्तेमाल भाधुनिक उत्पादन म अधिकाधिक महत्वपरूण होते जा रहे हैं। जाहिंर हैडि 
भोतिक तथा तकनीकी वस्तुआ की सप्लाई की व्यवस्था को जिस प्रकार संगठित 
किया जाता है उस पर भी उत्पादन अत्यधिक मात्रा मे निभर बरता है । 

इस प्रकार, उत्पादन के बैचानिक सगठन के अतगत विम्न चीज़ें बाती हैं 
श्रम का सगठन, उत्पादन के साधना का बुद्धिसगत उपयोजन (उपयोग) तथा 
उत्पादन का प्रबाधन और नियोजन | उत्पादव और भौत्तिक द्था तकनीगी 
वस्तुओं की आपूर्ति व्यवस्था का सगठन तथा इजीनियरिय विज्ञान वा इस्तेमाल 
--ये चीडें उत्पादन की आधुनिक शक्तियों की सर्वाधिक बुनियादी विशेषता बन 
गयी हैं । 

सामाजिक उत्पादन की काय दक्षता (शीटाथ्याटए) अनेक मानों मे उप 
गठन (डवपटाएः८) द्वारा--इस बात द्वारा तय होती है वि अय व्यवस्था की 
विभिन शाखाआ के बीच का सतुलन कितना बुद्धि-सगत है और उद्यमा बी 
स्थापना का स्पान शितना सही है! 

उत्पादन ये साधना--मुम्पतया श्रम के ओडारा और दूसरी तमाम प्रौद्यागि 
घुडितया (त€७0८5)--तथा श्रम ये सामाजिव सगठन--ने ऐतिहाप्िक रूप स्त 
निर्पारित किये गये सयाजन (मल) से हो समाज वे भौतिव एवम्‌ प्राविषिर 
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बाधार (ग्रा्शशा्ब ग्यात॑ (एलीगार्ट्या 0859 0 50069) का--नर्थात 
उत्पादन वी शक्तिया वे' भौतिक अश का निमाण होता है। इसम अतीत कास 
मे किया गया बह क्रम भी शामित्र हाता है जिसके बिना जीवित पुरुषों और 
स्त्रिया का देना दन भवीकत हाने वाला श्रम असम्भव हो जायगा। 
समाज वे भौतिक और प्राविधिक आधारो तथा भोतिक यूत्यों के उत्पादक 
स्वय मनुष्य के बीच एक अटूट एकता का होना समाज दे सामा य ढंग से काम 
करने क लिए नितात आवश्यक है--इन दोनो की एकता के बिना वह नही चल 
सकता । उत्पादन म प्रमुख भूमिका श्रम वे! औज्ञार नहीं, बल्कि मनुष्य अदा 
करते है। उत्पादन के साधन मनुष्या के बिना मृत होते है । मार्क्स बे कथना- 
नुत्तार समाज की वास्तविक धन सम्पदा उस मात्रा से नही नापी जाती जिसमे 
हैं भौतिक मुल्य। का उत्पादन बरता है, बल्कि वह नापी जाती है मनुष्या की 
आम संस्कृति तथा उनक॑ श्रम कोशल (]800पा छ|ता]) के स्तर से, उनक ज्ञान 
प्रथा उनकी सजनात्मक्ता के स्तर से। मनुष्य और उसका श्रम ही पृथ्वी की 
असली सम्पदा है। श्रम के स,धना को उत्पादन फार्य मे लगाया जा सके इसके 
लिए स्पष्ट तौर से यह आवश्यक होता है कि श्रम का, जीवित मानव श्रम को वाम 
में लगाया जाय । 
इससे स्पष्ट हो जाता है कि उत्पादन की शकितिया वास्तव मे बे मनुष्य हैं 
जो उत्पादन का अनुमव तथा श्रम कौशल रखते हैं, तथा जो भौतिक बस्तुओ 
और उत्पादन के साधनों को (सर्वोपरि, श्रम दे ओऔज़ञारों को) पंदा करते हैं । 
उत्पादन की शक्तिया का मूल्याँक्न मुख्य तौर से उनके प्रौद्योगिक स्तर के 
गाधार पर, इजीनिर्यारिंग के जा माप दण्ड बे प्रस्तुत करती हैं उनके भाधार पर 
किया जाना चाहिए। भानवजाति ने युगा युगा से अपन व्यावहारिक अनुभव 
की सारी शवित को प्रौद्योगिकी का, प्रकृति का बदलन व साधना का, विकास 
करन के कार्य म, तथा वैज्ञानिक सस्कति के एक पिश्चित स्तर कौ स्थापना करने 
के प्रयास में लगाया है 
प्रौद्योगिकी के अ'तत चे समस्त वस्तुएं ओर प्रत्रियाएँ आ जातो हैं शिहें 
डुथ भुरुय मोत्तिक तथा रासायनिक गुणा से सम्प-न होने के कारण, मानव 
समाज ने अपेक्षाकृत एक स्थिर स्वरूप तथा काय सौंप दिया है। 
श्रम के ओजारा के स्वरूप तथा कार्यो मं मानप श्रम के वे तरीके शामिल होते 
हैं जो ऐतिहासिक रूप से विकसित हुए हैं । विशेष प्रकार के कलयत्ा का बेवल 
उैछ निश्चित तरीका से ही श्रम के पात्त पर उपयोग किया जा सकता है हथोद्य 
केवल ठोक्ने पीटन वा ही काम कर सकता है, मछलिया के जाल या। इस्तमाल 
मछलिया को पकडने के काम के लिए ही क्या जा सकता है, भादि । 
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कसी विणेय वस्तु के निर्माण के लिए आवश्यक उत्पादन के साधकों के 
उत्पादन मे लग हुए श्रम को अतीत कालीन (998), अथवा भोतिकोहत धम 
(72(०0%।280 45007) कहते हैं । किसी वस्तु के निर्माण मे प्रत्यक्ष रुप से 
लगाय गये श्रम को जौजित श्रम (॥ण्ाए [400प7 कहते हैं। इतिहास वी 
प्रारम्भिक अवस्थाआ मे जीवित श्रम ही श्रम का सवभमुख रूप था। किस्तु थव, जब 
कि मनुष्य श्रम के अधिक से अधिक जटिल भौजारों का अधिकाधिक मादा म इस्द 
माल कर रहा है उत्पादन की प्रत्येक इकाइ मे लगाये गये कुल श्रम का बधिकाँद 
भाग आम तौर से भोतिकीकृत श्रम ही होता है । उत्पादन की फ्रिया म जाविंत 
भअम के अश का घटता जाना प्रौद्योगिक विकास की एक नियम शासित प्रवत्त 
है जा कि श्रम की बदली हुई अ तवस्तु (०072) के रूप म व्यवत होती है। 
श्रम क पात्र (00]6९०९७ ०६ 49007रा) पर मनुष्य के प्रत्यक्ष प्रभाव का स्थान 
अधिकाधिक मात्ता म॑ मशीनों के काम लेते जात है। ये मशीनें विनियमन वा 
समायोजन करन का काम भी करती है । तरह तरह की गणवाएँ करनी पढतों हैं 
जिनमे अधिक्राधिक समय लगता है, इसक॑ फलस्वरूप उत्पादन को प्रत्यक्ष प्रक्र 
याज्ा को वास्तविक रूप से पूरा करने के छिए समय कम रह जाता है । उत्तादन 
सम्ब घी काय कुशलता तया व्यक्तिगत “प्रतिभा” का महत्व अब इतना मेंहां बढ 
रहा है जितना कि व्यवस्थित वैचानिक चान का । प्रौद्योगिक विकास का दूपतरा 
परिणाम यह है कि सामूहिक काम की जगह अधिकाधिक मात्ता म वैयवितिक कर्म 
जता जा रहा है। 

भौतिकीद्वत ज्ञान (7407 4226 ॥09०080) , प्रयुक्त प्रौधोगिरी 
(9070९0 (०९०॥४0089) विज्ञान की प्रगति मे जब॒दस्त सुमिका अदा वरती 
है। और फिर पिज्ञान को प्रगति से वह स्वय भी बहुत प्रभावित होती है। 

* विद्युत शक्ति के बारे मे जो बुछ भी बुद्धि-मगत है उसे हमने तभी ये 
जाना है जबसे प्राविधिक रूप से उसका इस्तेमाल होव लगा है ।/* 

उत्पादन की प्रक्रिया में विज्ञान के प्रवेश नी बात एक अत्यत पेचीटो 
बात है | एंसा भी हुआ है कि प्रौद्योगिकी के क्षेत्र मे चान का इस्तमाल बरने में 
सदिमा लग भ्रप्री हूँ । उदाहरण के लिए, यह बात प्राचीन काल में लागो वो ताते 
थी कि भाष बाम बर सकती है । इसे जानन वेः लिए इस चीज़ वो देख लेगा हा 
बाफ़ी था कि--उबलता हुआ पानी वतन व दवन वो धक्वा देवर गिरा दरों 
है। किन्तु मशीवा वो चलाप व लिए भाष का इस्तेमाल करन से हजादा वर्ष 





* बाल मावस भर फे डरिकः एगल्स, चुना हुआ पत्र प्यवहार,मास्वा, १८६४ 
पृष्ठ ३६६ (रूसी सहकरण)-स«» 


” ऐतिहातिक भौतिकवाद ] [. १५५ 


! संग गय। फिर भाष वे इजना वा बनाने और उनको चलाने वे दौरान जो 
! प्रौद्योगिक अनुभव प्राप्त हुआ उससे उष्मागतिबी (ताप गति विज्ञान-- 
* शीधा॥009गक्षाआ05) के विज्ञान वा जम हुआ, भर्थात्‌ और भी अधिक 
जानवारो हासिल हुई । 
प्रौद्योगिकी के क्षेत्र म हुए हर नयी पद्धति वे विकास मे वेनामिक अवेषणो 
तथा उन्‍नत त्तरीक़ी का कसी न किसी रूप म इस्तेमाल किया जाता है। नये 
पदायों (गराह्ठशाध$), नये कल-यत्रो (00]5$), सगठन के नये तरीको, 
इजोनियरिग की मयी पद्धतियां वे रूप म॑ उत्पादन वे क्षेत्ष मे--तथा भौतिक 
मूल्या के बसली उत्पादकों की वेज्ञानिक और अ्रौद्योगिक सल्कृति के स्तर को 
ऊंचा उठाने के सिलसिले मे--विनान का जो इस्तेमाल किया जाता है उस सबसे 
प्रौद्यागिक फ्रात्ति के लिए जमीन तैयार हा जाती है । 
विनान अब ऐसे पदार्थों की सूप्टि वर सकता है जिनके भुणों वो पहले से 
ही तय कर लिया जाता है। आधुनिक रसायन विभान उत्पादन के लिए ऐसी 
वस्तुआ वा सुलभ कर रहा है जो प्रवृति म॑ अज्ञात है और जो हजारो साल से 
मनुष्य क पौस जो चीजे रही हैं उन सबसे वही अच्छी है। इंजीनियरिंग के क्षेत्र 
का विज्ञान ने सेमी-कण्डडट्स (अद्ध सम्बाहक), अनप्रेकेबुल ग्लास (न दूठने 
वाला काच), ऐसे रज़िन (रासायनिव' रार) जो किसी पुल के अगो तक को जोड 
सकत हैं तथा दृच्निम हीरे प्रदान क्ये है। जौर साइवरनेटिक' (0४9९7/००) 
भशीना द्वारा नियत्षित की जानवाली स्वचालित फरविट्रया को भी वैज्ञानिक 
प्रगति न ही बाज सम्भव वया दिया है। अय यवस्था की सभी शाखाओं म 
वितान 4: प्रयोग का लगातार बढाया जा रहा है। भूमि तथा पोघो भौर पशुओं 
+ अदर जा प्रत्रियाएँ चलती रहती हैं उनके रहस्यो म प्रवेश करके विचान इृषि 
प्रौद्यागिकी के विचान का वदा व उत्त कर रहा है। इजीनियर्रिग के क्षेत्र मे 
गेहान आधुनिक नयी पद्धतियों के आविष्कार का आरम्भ कलाम तोर से शोध 
पैम्बभी साधारण योजनाओं के रूप में ही होता है। इस भाति, विनान के 
निष्कर्षों पर आधारित आधुनिक उत्पादन की प्रक्रिया अधिकाधिक मात्रा म 
रिसी प्रयोगशाला के विस्तारित शोध काय वा स्वरुप ग्रहण करती जा 
रही है। 
समाजवादी समाज में समस्त प्रद्वति विचान (गणित,यात्विकी, भौतिकी, 
'पमायनशास्त्र आदि) उत्पादन की शक्तिमो मं श्वामिल कर लिये जाते हैं, और 
प्रामाजिक विज्ञाय--राजनीतिक अथश्यास्त्र तथा प्रयुक्त समाजशास्त्र--उत्प'दन 
प्रक्रिया का इस बात मे मदद करते हैं कि भोतिकः सावना तथा जब शक्ति का 
सवाधिक चुद्धि सपत ढग से उसमे किस तरह इस्तेमाल किया जाय, विकास की 
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सबसे अधिक लाभकारी दिशाओं को कैसे चुना जाय और श्रम तथा प्र $ 
सग्रठन काय को क्नि तरीका से सर्वोचित ढंग से वेहतर बनाया जाय। इव छ 
के फलस्यरूप, राष्ट्रीय अथ व्यवस्था की प्रगति की गति असदिग्ध रूप वढ 
जाती है, और विज्ञान अधिकाधिक मात्रा म॑ एक प्रत्यक्ष उत्पादक शर्ति वाह 
ग्रहण कर लेता है और उत्पादन की प्रक्रिया स्वय आधुनिक विज्ञान के प्रौद्यागिड 
प्रयोग की प्रक्रिया वन जाती है | विज्ञान और उत्पादन के सीधे सम्बंध को बात 
के माध्यम से भी बमाय रखा जाता है विज्ञान मज़दूरा के अनुभव के सरवा 
प्रस्तुत करता है और उसे आज के प्राविधिक मानको ( (0॥॥ ०॥॥| 58090) 
से समृद्ध बनाता है। और मजदूर खूद भी अपनी योग्यता को बनातिक वात 
की आवश्यक माचा पर महारत हामिल करके ही बढा सकते है। 

समाज की उत्पादक शक्तियों के स्तर को श्रम की उत्पादिता [70 
तप्रण्पशाए) से, अर्थात, समय की प्रति इकाई में पैदा क्ये गये माह वी 
मात्रा से तापा जाता है। श्रम उत्पादिता प्राविधिक मामकों, विज्ञान, वि 
और उत्पादन के बीच के सम्बधो, मज़दूरों की काय कुशलता, तेथा प्राईदिक 
परिस्थितियों पर निभर करती है। भविष्य मे विज्ञान की वजह से यह सम 
हो जायगा कि ताप--नामिकीय अभिक्रियाता ( सिलश्याणाप्रएहक 08 
(0॥8) की अमीम शक्ति को भी इस तरह नियत्नित कर लिया जाय 
कि, आणविक' शक्ति के असीमित ख्रोतो वेः रूप म, शा्तिपूवक उसकी इस्तमारत 
मौसम की परिस्थितिया को बदलन, वीमारिया पर विजय प्राप्त नरन तथा 20 
जीवन वी अवधि का विस्तार करन, जीवन की प्रक्रियाजा को मिमत्वित व, 
आवश्यक गुणा से सम्पन मानव निर्मित पदार्थों की अग्रणित विस्मा बी एबगा 
करन, और ब्रह्माण्ड क॑ थदर घुसकर उसके रहस्यो का उदघाटन बरत के 
लिए क्या जा मके | श्रौद्यागिक प्रमतिका नया युग इलेबट्रॉनियस (गए 
विज्ञान), साइवरनटिव्स तथा कम्प्यूटर (गणक) विचान वी उपलब्धिया # मर 
जुडा हुआ है । इनव्ी वजह स स्वचालीकरण ( बपागिावाणा) के और ही 
ऊँचे स्वरूपो की तरप्त बढ़ा जा सवेगा-- जिससे कि पूरी की पूरी क्मशाा्ट 
और फंविट्रयाँ स्वचालित बन जायेंगी । और इन सब चीज़ा से श्रम उत्वारटी मं 
जबर्दस्त वद्धि बरन॑ का भी आधार तयार हो जायगा । 

प्रौद्योगिकी वे क्षेत्र म हान वाली प्रगति के सामाजिक परिणाम पूजीबाटा 
समाज म दूसरे होते हैं और समाजवाटी समाज म दूसरे। पूजीवादी समाज 
व्यवस्था में स्वचालीकरण से भारो बंकारी बढती है तथा उसके आर्थित सर 
और भी अधित तीग्र हा जात हैं। परतु, समाजवादी समाज मे ब्रौद्यागि 
प्रयति मे फ्तस्वरूप काम बरन भी परिस्थितियाँ बहतर बनती हैं, शा 
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और मानप्तिक श्रम वा अतर धीरे धीरे मिट जाता है, और मजदूरों वा भौतिक, 
श्रौद्यागिक तथा सास्द्ृतिक स्तर लूमातार ऊँचा होता जाता हुं 

प्रौद्यागिव प्रगति उत्पादत की शक्तियों 4 विकास के लिए आधार तैयार 
करती है। कितु उत्पादन के लिए बेज्ल प्रौद्यागिक प्रगति काफो नहीं हाती-- 
उमर लिए युछ और भी चीज़ो थी आवश्यकता होसी है। मनुष्य न ज्या ज्या 
प्रति का अधिक गहरा भान प्राप्त क्या है त्या ही तव्या उसक काम के चरित्त 
मे तक्लीनी हाती गयी है और उसम तब्दीली हान वी वजह से श्रम क औज्ञारा मे, 
और उपक साथ साथ स्वय मनुष्य म भी--जो कि उत्पादन शक्तिया का प्रधान 
सस्ब हाता है-- तब्दीलियाँ हा रही है। प्रौद्योगिवी भानव श्रम वी उपज तथा 
उसका भाधन--' मनुष्य वी उत्पादक ई[ द्रया '--* दाना है। प्रौद्यागिक उनति 
चे। मनुष्य जितना ही अधिक इस्तेमाल करता है, प्रकृति की ब शक्तियाँ भी उतनी 
ही अधिक शक्तिशाली होती जाती हैं जिनपर उसका नियत्रण ह। ओर इसी थे 
अनुपात में भनुष्य की योग्यता तथा ज्ञान मे भी बद्धि होती जाती है । 

प्रौद्योगिकी की प्रगति मनुष्य से अधिकाअधिक ऊँची योग्यता की भाग 
करती है। आधुनिक उत्पादन की विशेषता यह है कि श्रम के पात्र के साथ 
अनुष्प की अया'य त्रिया (पराटा8०000) अधिकाधिक मात्रा मे अप्रत्यक्ष 
हाती जाती है। इस चीज़ को उत्पादन में शक्ति चालित मशीनों तथा सूचना 
ओर नियत्षण की युक्तियो के इस्तेमाल मे हुए ज़बदस्त विस्तार में भी देखा जा 
सकता है। स्वचालित यत्नो ( कल पुतला ) कौ ऊपरी तौर से 
युक्ति युक्त (]08/09]) गतिविधियों का अब मानवो की सचेत गतिविधियां के 
साथ तालमल स्थापित क्या जाता है। पुरान जमाने म श्रम वे औज़ारा से 
मनुष्य के हाथो को अधिक शक्ति प्राप्त होती थी, कितु आधुनिक साइबरनटिक 
मशीनें मानवीय मस्त्िष्व' के काम को आगे बढाती है तथा उसे और अधिव' शक्ति 
अटान करती हैं। बहुत से मानसिक काम जिह कभी केवर भनुष्य ही पूरा कर 
पकना था अब अधिकाधिक मात्ना म सशोना को सौंपे जा रह है। मानव श्रम 
वा उपयाग अबे सजनात्मकः तथा विनियमन और नियत्रण कः कामा के लिए 
ज्याणा क्या जाता है। इसके फलस्वरूप, मनुष्य नवेवल श्रम वे पात स, बल्कि 
श्रम के साधना से भी अलग और दुर हाता जा रहा है। ' आत्म चालित-- 
मानव * की एक अविभक्त व्यवस्था का तिमाण किया जा रहा है । मनु्य श्रम 
क कर्ता का काम करता है और आत्म चालित मानव पुतला श्रम के ओऔज़ार की 
भूमिका करता है। परतु श्रम का प्रयोजन, उसका सामाजिक अथ, तथा 
मा >+्प 


* काल साकस, पूजी, पण्ड १, मास्वो, १६६४, पृष्ठ ३७२ ।--स० 
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सामाजिक जीवन की आम व्यवस्था मे उसवा स्थान--ये सब चोजे बेब ना मानव 
और समाज द द्वारा ही निर्धारित की जाती हैं । 

उपादय की स्वचालन प्रणाली मनुष्य के सामने वय तय काम भार उतर 
स्थित बर रही है तथा उसवा आदर नयी नयी दामताएँ पदा वर रहा है। 
उत्दादन व श्रम मे मानव मस्तिष्क मे स्फूति पैदा हाती है. और उसका विकान 
होता है तथा मानव का निरन्तर बढ़ता हुआ अधिकाविक मात्रा मे चावे 58028 
शेक्तिया वा एक सक्रिय अग बनता जाता है। प्रौद्योगिक उनति मनुष्य ब्रौहे 
वजह से सम्भव होती है। प्रौद्योगिकि अविष्यारों म॑ मनुष्य का धमतावा प्रतिध्ा 
तथा अमुभव का ही समावेश हाता है। भांतिक उत्पादव जितना ही तर 
करता है उतनी ही अधिक मात्रा सम मानसिक ग्रतिविधिया वी भूमि उम्म 
बढती जाती है ! बीद्धित काम की बढती हुई यह सुमिका प्रौद्यागिक प्रगति की 
रफ्तार वा तव कर रही है भर, इसलिए, उत्पादन वी शक्तिया के आग झिक 
के लिए उसका अत्यविद महव है । 

परतु, पूजीकादी दशन भौर पूजीवादी समाजशार्तव में श्रौद्योगिक ड्बति 


वी वस्तुगत प्रक्रिया का सवथा उल्दे रूप में प्रस्तुत किया जाता हैं। उस हुई 
सार प्रौद्योगिकी वा विकास स्वयं एक लक्ष्य बन गया है। उदाहरण के नि 


पूजीवादी समाजशास्ज्ी एनुन (हाफ) कहते हैं कि प्रौद्योगिदी महुष्य ते हा 
एक नया चरित ग्रहण करती जा रही है। वह स्वयं अपने स्वेत्तन्न वियमी पर 
चलना थुरू कर रही है। निस्सदेह, इक बात से इमकार नहीं विशर्यी 
सकता कि. सामाजिक जीवन के दूसरे क्षेत्र वी तरह, श्रौद्योगिती भी कप हम 
से स्वव-त्त है, किन्तु इस वजह से यह कहना कि वह मलुष्य से स्वत होती हे 
रही है औौर मनुष्य उसका असहाय सेवक बनता जा रहा है-- बिल्दुब गन 
होगा । यह खयाल कि प्रौद्योगिकी की अब इपनी पूजा-अचना को बाते सेगीह 
कि मनुष्य बसस्‍्तुओ की दुनिया औौर सम्यता की प्रौद्योगिकः शक्तियों वा यूरे तौर 
स॒ गूलाम बनता जा रहा है सकयथा गलत भौर मूपततापुण है। ऊँ पूजाबादी 
दाशनिका का कहना है कि किसी दुष्ट साग देशक की तरह ओऔद्योगिवी भा बनि 
बाय हफ से सम्पृण मातवता को विनाश के ग्रढों स ते भायेगी, दया, मे 
फरमात ह वह इस समय भी मानवीय नियत्नण से बाहर निकलती जा रहीं है! 
इसमें कोई शक नही कि इतिहास मे एस अनेक उदाहरण मिलत हैं था बलावे 
हैं कि प्रौद्यागिकी का इस्तमास सोगा वो नुक्सान पहुँचान का लिए भी बिग 
गया है। पर हु इसको दोषी शौद्यागिकी नही है, बल्कि वह पूजीवादी धर्म 
जिक व्यवस्था है, जिसमे उसका दुरूपयोग अनिवाय हा जाता है। 

प्रोचायणाही (2एंग्राएटा22५) व बुछ प्रवत्ताओ (बक्‍हम, एल, 
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मादि का खयाल है कि चूकि प्रौद्योगिकी सामाजिन प्रगति में निर्णायक भूमिका 
बटा बरती है, इसलिए प्रौद्योगिक घुद्धिजीवियो को, उन लोगा को हो जो 
मशीना का आविष्कार करते हैं और उनको क-टोल करते हैं, समाज पर हकूमत 
वरना चाहिए--अथात, काला-तर मे, पजीवाद बवे' स्थान पर “मैनजरा” 
(प्रबधवा) के एक समाज की स्थापता कर दी जानी चाहिए । कितु मावसवाद 
लैनितवाद उस वियार वो एयदम अशगत ओऔर प्रनिक्रियावादी मानता है और 
उसे अस्पीकार बरता है। पजीवाद वा उमूता प्रौद्योगिक बुद्धिनीवी नहीं, 
बल्वि मजदूर एक सामाजिक क्राति के द्वारा वरेंगे । 

सक्षेप में उत्पादन वी शक्तियाँ उन भौतिक सम्ब धो को व्यक्त करती हू 
जो समाज और प्रकृति के वीच उस समय होते है। इन सम्बधा के स्तर से 
इस बात का पता यतलता है कि प्रकति की शक्तिया पर क्सि हद तक मपुष्य 
का प्रभुच कायम हुआ है । इन सम्बंध का स्तर श्रम के औयारों, उत्पाटन 
की शक्ति (009८7) पैदा वरने की क्षमता, उत्पादन वे सगठत और उसकी 
प्रौद्यापिकी, तथा विज्ञान की प्रगति और सफलता की उस मात्रा स निधारित 
होता है जो भौतिक मूल्यों मे प्रत्यक्ष उत्पादक (तं7८८६ [0000७४५) 
पज्ञानिव' विकास का इस्तेमाल करने के सम्ब घ भ प्राप्त करते है। 

उत्ादन प्रारम्भ से ही प्रकति को बदलने के लिए किया जाने वाला मनुष्या 
का सामूहिक प्रयास रहा है । वस्तुआ का उत्पादन बरने वे लिए मनुष्यों के लिए 
भावश्यक होता है कि आपस मे वे विसी प्रकार के सामाजिक सम्बंध स्थापित 
करें--स्पोकि केवल इन सम्बधों के माध्यम से ही प्रकति के साथ वे अपना 
रिश्ता काथम कर सकते है और उत्पादन कर सबते है। इसी चीज पर दूसरी 
तरह से विचार क्या जाय तो हम कह सकते हैं कि मनुष्य उत्पादन वे जिन 
सावनों का इस्तेमाल करते हू वही न केवल प्रकृति के साथ उनके सम्बधों को 
पहल्कि उनके पारस्परिक सम्ब था को भी ते करते है। उत्पादन के सारे साधन 
किसी न किप्ती की सम्पत्ति होते हैं मौर मानवीय सम्व घो की गाँठ इसी सम्पत्ति 
$ इंद गिद जुड़ती--बंधती रहती है । 

उत्पादन क॑ साधना के साथ मनुप्या का सम्ब ध ही उत्पादन बे सम! था 
हे पम्पूण व्यवस्था का मूलाघार होता है । सामाजिक जीचन की आम “यवस्था 

थदर इस या उस सामाजिक समूह, या सामाजिक समुदाय की क्‍या स्थिति 

होती है--इस चीज का भी उत्पादन के साधनों के साथ मनुष्या का यह सम्बंध ही 
निर्धारित करता है। विरोध पुण बग समाज म बुछ समूहा वा शासन होता है 
गौर अगय लोग उनके अधीन होते है। कुछ उत्पादन के साधनो के स्वामी होते 
हैं बौर इेसर उनसे वचित होते है। इस प्रकार शापण पर आधारित व्यवस्थाओ 
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में रहने वाल लाग अनेक वर्गो और दला में बेटे हाते है। उनसे अलग अबग 
दष्टिकोण और अनग अलग स्वाथ हाते है । य दृष्टितोण जोर स्वाय उत्पात्य 
के सायना के साथ उनके सम्ब धो पर निभर करते हैं। इसलिए, उत्पादन वे 
सम्ब था का सवाधिक महत्वपूण पहलू वे आथिऋ सम्ब व ही होत है जो विभित 
वर्गों और सामाजिक समूहो के बीच हाते हैं ! 

उत्पादन के समस्त सम्ब यो का बुनियादी तत्व वे सम्बध होते हैं जा 
उत्पादन की समस्त शासाओ के मशदूरो के बीच कायम होते हैं। य सम्बध-- 
जिनकी स्थापना ऐतिहासिक रूप से और श्रम के उस सामाजिक विभाजन के 
आधार पर हुई थी जो मानव समाज के विकास की अपक्षादुत प्रारम्भिक बवस्या मं 
ही पैंदा हो गया था, अब सावैक्ष रूप स स्वतत्न हो गये है। ज्यो ज्यों उत्पा्न 
बढता गया रा त्यो श्रम का विभाजन भी गहरा होवा गया और उसमे बिभिती 
करण (ताशिशा।[4&(07) होता गया । अलग अलेग विशेष -यवसाया आर 
पशा के आधार पर उसकी अलग अलग शाजाएँ बन गयी। शहर और देहात 
तथा मानसिक और शारीरिक श्रम के बीच का विरोध श्रम के विभाजन की ही 
अभिव्यक्ति है । श्रम विभाजन का समाज के विकास के लिए बहुत भारी महत्व 
था, लकित उसके विनाशकारी परिणाम भी कम नही हुए। श्रम विभाजन है परे 
स्वरूप दशन में दिलचस्पी लेने कविता लिखने, सगीत की रचना करने, अपवा 
विज्ञान के क्षेत्र मे काम करने का अवसर बहुत ही कम लोगो के लिए रह गया 
था । विशाल जन समुदायों के लिए खून पसीना एक करके अपनी रोज़ी कमाने 
के अलावा और कोई रास्ता पही था। श्रम विभाजन ने न केवल व्यक्तियों बे। 
बहिकि पूरे के पूरे सामाजिक वर्गा के भविष्य का अधकार 7ण बना दिया और 
उह इस बात के लिए मजबूर कर दिया कि अपनी शारीरिक और ओत्मिक 
क्षमताओं का व केवल एक्तरफा और सीमित विकास करें। उसने, जसा कि 
माक्स न कहा है “यशाज ये विकयाग मूरता (छा0ट5श0ा वा लालाएा) 
वैदा बर दी थी । नगर सम्यतरा के केंद्र बन गय, किंतु उनको सममद्धि की 
आधार वहू विशाल घन सम्पदा ही बनी रही जिसे दहाता म रहने वाल बिगाल 
जन समुदाया क॑ क्र शापण स॑ पैदा क्या जाता था । पूजीबादी समाज व्यवस्था 
म आज भी यही स्थिति पायी जाती है । 

उत्पादन व सम्ब'घा व अतगत दोना प्रवार क सम्माध था जात 
सम्यन्ध जो परस्पर विराधों अबबा मित भिय बगों कबीच हांते हैं नौर ई 
राम्यंघ भी जा एवं टी बग के सदस्या के बीच हाते हैं । पूजीपतिया के अपन 
वर्गीय साथिया व साथ सम्बन्ध उत्पादन वे! एस सम्प थ हाते हैं जा प्रतियोगिता 


के रूप म व्यक्त हात हैं। मजदूरों का आपसी सम्व ध-- जा कि उत्पादन 
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के ही सम्बंध हाते है-- भाई-चारे ओर पारस्परिक सहायता के सम्बध 
हांत है । 

उत्पादन के सम्बाध उत्पादित वस्तुजा के वितरण को भी प्रभावित करते 
हैं। कबीलाई समाज वी प्राकृतिक अथ व्यवस्था के अआतगत श्रम वी पदावारा का 
वितरण समानता के सिद्धा ता के आधार पर हांता था। पर तु बग विभक्त 
समाजा मे सामाजिक पैदावार वा वहुत बडा हिस्सा शोषकों वी जेब म चला 
जाता है और उत्पीडित जन समुदाया का उसका वेवल नाममात्र का ही 
हिस्‍मा मिलता है । 

उत्तादत के सम्ब थ बुनियादा तौर से दा प्रकार के होत है. अशचुतापूण 
और रवुतापूण । उत्पादन के अशबुतापू्ण सम्ब व सहयोग तथा पारस्परिक 
सहायता पर आधारित होते हैं, और उत्पादग बे शद्रुतापूण सम्ब ध प्रभुता तथा 
परवशता की स्थितियो पर आधारित होते हैं । इन सम्ब घां का स्वरूप उत्पादन 
के साधनों बे स्वामित्व की व्यवस्था पर निभर करता है । सहयोग तथा पारस्प- 
रिक भहायता की व्यवस्था केवल तभी कायम हां सकती है जबकि सम्पत्ति 
सामाजिक हा। निजी सम्पत्ति क्री व्यवस्था समाज को शब्ुतापूण वर्गों मे वाट कर 
प्रभुता और पराधीनता के सम्ब"्घो की स्थापना करती है । 

इतिहास म॑ निजी सम्पत्ति तीन प्रकार को हुई है. दासी के मालिया की 
सम्पत्ति, साम-ती सम्पत्ति, तथा पूजीवादी सम्पत्ति । समाजनादी सम्पत्ति भी दो 
किस्म वी हुई है भादिम साम्यवादी सम्पत्ति और समाजवादी सम्पत्ति। इस 
तरह इतिहास मे बारी घारी स पाच विस्म के उत्पादन सम्बंध देखने को 
मिलते हैं. आदिम साम्यवादी समाज के उत्पादन सम्बंध, दासों के स्वामित्व 
पर आधारित समाज के सम्ब ध साम ती उत्पादन व्यवस्था वे” सम्बाध, पूजी- 
वादी उत्पादन के सम्व ध और समाजवादी समाजा के उत्पादन सम्बाध | आदिभ 
साम्यवादी समाज म समाज के सभी सदस्य अपन को जिंदा रखने के' लिए 
मिल जुलकर जो कुछ हासिल करते थे उसे मिलकर ही खाते थे। युद्ध मे तथा 
कठिनाई के सभी क्षणो म वे एक दुसरे की सहायता करते थे । उत्पादन के साधन 
पूरे समाज की सम्पत्ति स्ोत थे । समाज के प्रत्येक व्यक्ति का सामाजिक उत्पादन 
में समान स्थान होता था । 

परतु दास प्रथा, सामती व्यवस्था तथा पूजीबादी समाज भ लोगों के 
चौच विल्युल दूसरी ही तरह के सम्बध थे । उतव सम्व ध प्रभुता और पराघा 
चता के सम्य 4 थे (ओर हूं) । इस तरह के सम्ब वा का आधार यह चीज़ है 
कि उपादन के साथना के मालिक शापक है और समाज वे उ पीडित सदस्यों के 
सास उत्पादन के कोई भी साधन वही है । समाजवादी समाज व्यवस्था मे समाज 
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के सदस्मो + बीच सहयोग और पारस्परिक सहायता के सम्ब पर इसलिए जाग 
हाते है वि उसम उत्पादव के साधनों को मालिक सम्पूण जनता हाथी है । 

उत्पादन सम्बन्धा की दो बुनियादी किस्मों (शतुतापुण नौर अशवतापूण) 
के साथ साथ उत्पादन सम्ब धा व तशाटथिय ऐस सम्वणात्मक रूप भी पेश 
हो जात ह जिनके आतगव एक ही समाज व्यवस्था वे चौघदे वे अतर मित्र 
सित्र प्रकार के आधिक सम्ब धो का मेच देखरे का मित्रता है। प्रयक नेगी 
सामाजिक सरचना (5069 0ि77807) में दुछ देर तक उस सरचना ब्रा 
आयिक सम्बंध नी मौजूद रहते हैं जो उससे पहल कायस थी । 

उत्पादन के सम्प ध ऐसे भौतिक सम्ब घ होते हैं. भो मानव चेतना 
और इच्छा से स्वत-त्र अस्तित्व रखते हैं। भर मनुष्यों पो बीच उनकी 
स्थापना भौतिष बरठुओ क उत्पादन क्रम में होतो है । 

उत्पाटम क॑ सम्बाध समाज के लोगा के बीच दे बुनियादी सम्बंध होंगे 
है । इनके बिना दूसरे किसी भी प्रकार # सामाजिक सम्बंध अमस्मव दांत हैं! 
जसा कि मावस ने कहा था, समाज वो शटीर वी रचता ( गाबाणा) 
उम्तकी अथ व्यवस्था से शुरू हांती है 

सक्षेप म उत्पादन क दो बुनियाटी पहलू हाते हैं--उत्वाट्य की श्ततियाँ 
और उत्पादन के सम्ब'्ध । इन दोना के मेल से एक अदूट समुक्त इकीई व, 
भौतिक उत्वादन के एक ठास ऐतिहासिक स्वरूप अथवा परीर्क वा निर्माण 
होता है। भौतिक उत्पादन का यटी स्वरूप या तरीका फिर आत्मिक उत्पादन का 
रूप को भी तिर्धारित करता है । 

/स्वय भौतिक उत्पादन के सम्ब'घ में यदि उसके विशिष्ट ऐतिहातिक 
स्वरुप के आधार पर नही विचार किया जाता तो इस चीश का समय 
असम्भव हागा कि आत्मिक उत्पादन वे क्षेत्र में उत्तको तदमुरूप कौर्वे ता 
विशिष्ट चीज़ है भौर एक वा दूसर पर पारस्परिक रूप से पैंया प्रभाव 
पडता है । * 

अव हम इस बात पर विचार करना चाहिए कि उत्पादन पदति (7002 
ए एा०वएटाटा) हे दाना पदयू एक दुूसर पर किस प्रकार अभाव डालत हैं 
सथा उनकी यह अयाय क्रिया सामाजिक इतिहास मे क्या भूमिका गदा करती है । 


उत्पादन शक्तियों तथा उत्पादन सम्द थों दे धोौच की अो्य किया 


उत्पादन की पव्तिया भर सम्बधा वार अस्तित्व हमेशा से वतवसत 





* काल माक्म अतिरिक्त मूल्य के सिद्धाता खण्ड १, मास्क, १5६६ 
पृष्ठ २६८५ ।--स० 
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(मूल तत्व) भौर रूप (८0ग6िया धार्त 000) की एक अठटट एकता की 
शक्ल में रहा है और उसी के अ दर उनका विकास हुआ है। जैसा कि हमने पहले 
ही बतलाया है, उत्पादन की शक्तिया के विभिन त्तत्व (अपनी उ पादन सम्बधधी 
तथा प्रौद्योगिक दक्षताओ से सम्पत लोग और उत्पादन के साधन) उत्पादन की 
वास्तविक प्रक्रिया मे एक निश्चित तरीके से एक टूसर के साथ मित्रकर बाम 
करने हैं। उत्पादन के सम्बधों का विशिष्ट स्वरूप इस तरीके से ही निधारित 
होता है । 
£ उत्पादन वा सामाजिक स्वरूप चाह जा हो, मज़दूर और उत्पादन के 
साधन हमेशा उसके उपादान (कारक) रहते हैं। एक दूमर से अलग रहते 
की दशा म इनमे से प्रत्यक घटक केवल सम्भानन्‍्य रुप में ही उत्पादन का 
कारक बना रह सकता है। अगर उत्पादन हाना है तो आवश्यक है कि वे 
एक साथ मिलें । यह मल जिस विश्ञिष्ट ढग स होता है वही समाज वी 
सरचना के विभिन्न भाथिक युगा को एक दूसरे स विशिष्ट बयाता है। * 
उत्पादन का विकास सबस पहल उत्पादन की शक्तिया के क्षेश्ष म॑ होता 
है। समाज के भौतिव' जीवन का सवसे ल्चकीला तथा परिवतनीय तत्व बही 
होती हैं। इसकी क्या वजह है ? इसकी वजह यह है कि मनुष्य को प्रत्यक दिन 
खान, पीने भर कपड़ा पहनन की जरूरत होती है । ये उसकी जरूरी आवश्यक- 
वाए होती हैं, और इ'ह पूरा करप्रे के लिए भये नये भौतिव माला की लगातार 
सप्लाई की आवश्यकता होती है। और चूकि मनुष्यों की आवश्यक्ताएँ निरन्तर 
बढसी और विकसित होती रहती हैं, इसतिए आवश्यक होता है कि समाज न 
उवल उत्पादन का जारी रखे, बल्कि विस्तारित पुनरुत्यादन वी भी व्यवस्था 
करे । उत्पादय की टाक्ितिया के विकास की प्रक्रिया एक जटिल प्रक्रिया है जिसम 
गेनक तत्व पारस्परिक रूप स एक दूसरे को प्रभावित करत हैं। परन्तु इसका 
निधरिण सबसे अधिक श्रम के औज्ञारा क विकास और सुधार से होता है । श्रम 
के औजारो के विकास ओर सुधार वा यह काम अपक्षाइत स्वत'त्न रूप स चलता 
है। एरु नये औजार का विकास आवश्यक कर दता है कि और दूसर ओजार 
का विवास किया जाय | और उत्पादन की एक शाखा मे अगर विंसी नई 
प्रौद्यागिक प्रक्रिया का चालू क्या जाता है ता हो सकता है कि उत्पादन वी 
दमरी शाखाओ वा पुनाठित करना भी आवश्यक हा जाय । सूत जब यत्रा व 
डरा बनने लगा तो बुनन की व्यवस्था भी यत्ना वे यरिए वरनी पडी, आदि 4 
उत्पादन की शक्तिया मे होने वाल परिवतनो व बाद उत्पादन के सम्ब घा 
ना न 
* काछ सावस, पूजो सण्ड २, मास्का, १६६७, पृष्ठ ३६ ३७ ।--्स० 
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के सदस्यां के वीच सहयाग और पारस्परिक सहायता के सम्ब ध इसलिए कायम 
होते है कि उसम उत्पादन के साधनो की मालिक सम्पूण जनता हानी है। 
उत्पादन सम्ब धो की दो बुनियादी किस्मा (शत्रुतापूण और अशतुत्तापूण ) 
के साथ साथ उत्पादन सम्व धां के तथाकथित ऐसे सक्रमणात्मक रूप भी पैदा 
हो जाते है जिनके अं तगत एवं ही समाज व्यवस्था व॑ चौखटे के आदर भिन 
निन्त प्रकार के आथिक सम्व था का मल देसन को मिलता है। भ्रत्येक नयी 
सामाजिक सरचना (502४ ई0फक्वा।07) में कुछ देर तक उस सरचना के 
आधिक सम्बंध भी मौजूद रहते हैं जो उससे पहल कायम थी । 
उत्पादन के समय घ ऐसे भौतिक सम्ब घ होते हैं जो मानव चेतना 
और इच्छा से स्वत त्र अस्तित्व रखते हैं। ओर भनुष्यो क॑ बीच उनकी 
स्थापना भौतिक बस्तुजों के उत्पादन क्रम में होतो है । 
उत्पादन क सम्ब ध समाज के लोगा के बीच वे बुनियादी सम्बंध हात 
है । इनके बिना दूसर किसी भी प्रकार क सामाजिक सम्बंध असम्मव होते हैं। 
जसा कि माक्स मे कहा था समाज के शरीर की रचना (॥8079) 
उसकी जथ व्यवस्था से शुरू होती है । 
सक्षेप म॑ उत्पादन के दो बुनियादी पहलू होते हैं--उत्पादन की शक्त्याँ 
ओर उत्पादन के सम्बंध । इन दोना के मेल से एक अदूट समुक्त इकाद का, 
भौतिक उत्पादन के एक ठोस एतिहासिक स्वरूप अथवा तरीके का निमाण 
होता है । भौतिक उत्पादन का यहो स्वरूप या तरीका फिर आत्मिक उत्पादय के 


रूप को भी निर्धारित करता है । 
"स्वय भौतिक उत्पादन के सम्व ध में यदि उसके विशिष्ट एतिहासिक 


स्वरूप के आधार पर नही विचार किया जाता तो इस चीज का समयना 

असम्भव होगा कि आत्मिक उत्पादन के क्षेत्र में उसके तदनुरूप कोन सी 

विशिष्ट चौज्ञ है और एक का दूसरे पर पारस्परिक रूप से क्या प्रभाव 
पडता है ।' * 

अब हमे दस बात पर विचार करना चाहिए कि उत्पादन पद्धति (7006 

0 छा000०707) के दोना पहलू एक दूसरे पर विस प्रकार प्रभाव डालत हैँ 

तथा उनकी यह अया-य क्रिया सामाजिक इतिहास म क्‍या भूमिका अदा करती है| 


उत्पादन शक्तियों तथा उत्पादन सम्बदधों बे बीच को अयोय त्रिया 


उत्पादन की चाक्षियों और सम्ब धा वा अस्तित्व हमशा से भ तबस्तु 





ल्द्ट 


+ काल माक्स अतिरिक्त मूल्य के सिद्धात खण्ड १, मास्को, १६६६ 
पृष्ठ २८८ +-स० 
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(मूल तत्व) और रूप (एणांश्या क्षाए (णा7) की एक बटूट एकता वी 
शक्ल में रहा है और उसी क आदर उनका विकास हुआ है। जैसा कि हमने पहले 
ही बतलाया है, उत्पादन की शक्ष्तियां के! विभिन्न तत्व (अपनी उत्पादन सम्बधी 
तथा प्रौद्यागिवः दक्षतानों से सम्पन लाग और उत्पादन के साध्न) उत्पादन की 
वास्तविक प्रव्रिया म एक निश्चित तरीके स एक दूसर के साथ मिलकर काम 
करते है। उत्पादन के सम्बधों का विशिष्ट स्वरूप इस तरीबे से ही निर्वारित 
होता है । 

४ उत्पादन वा सामाजिक स्वरूप चाहे जा हो, मज़दूर भौर उत्पादन के 
साधन हमशा उसवे उपादान (कारक ) रहत है । एक दूमर से अजग रहने 
की दशा म इनमे से प्रत्यव॒ घटक वंवल सम्भाव्य रूप म॑ ही उत्पादन का 
कारक बना रह सकता है । अगर उत्पादन होना है ता आवश्यक है कि व 
एक साथ मिलें । यह मेल जिस विशिष्ट ढग से हांता हैं वही समाज की 
सरचना के' विभिन्न आर्थिक युगा का एक दूसरे स विशिष्ट बयाता है । * 

उत्पादन का विकास सबस पहले उत्पादन की शक्तियां वे क्षेत्र म॑ होता 
है। समाज ने भौतिक जीवन का सबसे लूचकीला तथा परिवतनीय तत्व वही 
हाती हैं । इसकी क्या वजह है ? इसकी वजह यह है कि मनुष्य को प्रत्येक दिन 
खान, पीने और वपडा पहनन की जरूरत हाती है । ये उसवी जरूरी आवश्यक- 
वाएँ होती है, और इ'ट पूरा करने के लिए मये तमे भोतिक मालो की लगातार 
स॒प्ठाई बी जावश्यवत्ता होती है । और चूवि मनुष्या की अवश्यक्ताएँ निरंतर 
बढ़ती और विकसित हाती रहती हैं, इसलिए आवश्यक हाता है कि समाज ने 
केवल उत्पादन को जारी रखे, बल्कि विस्तारित पुनरुत्यादन की भी व्यवस्था 
करे । उप्पादन की हावितया के विकास की प्रक्रिया एक जटिल प्रक्रिया हू जिसम 
थनक तत्व पारस्परिक रूप से एक दूसरे को प्रभावित करते हैं। परन्तु इसका 
निर्धारण सबसे अधिक श्रम के ओजारा के विकास और सुधार से होता है। श्रम 
के भोजारो के विकास और सुधार वा यह काम अपक्षाकृत स्वत रूप से चलता 
है । एक नये भऔजार का विकास आवश्यक कर दता है कि ओर दूसरे बोज़ार 
वा विवास किया जाय ) ओर उत्पादन की एक शाखा म अगर क्सी नई 
प्रौद्यागिक प्रक्रिया को चालू क्या जाता है ता हा सकता है कि उत्पादन की 
दूसरी शाखाज का पुनगठित वरना भी आवश्यक हा जाय | सूत जब यत्ना वे 
द्वारा वतन लगा तो बुनन की व्यवस्था भी यत्तनां क॑ जरिए करनी पडी, आदि । 
उत्पादन की शक्तियां म॑ होने वाल परिवतनों क बाद उत्पादन के सम्बधा 
ननि्नितत3+त 
+ काल मावस, पूजी, खण्ड २, मास्का १६६७, पृष्ठ ३६ ३७ ।--स० 
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से भी परिवतन हो जाते है। “इसलिए उत्पादक शक्तिया मानवा की 

व्यावहारिक क्रियाशीलता का परिणाम होती हैं, पर तु यह क्रियाशीलता 

स्वय उन परिम्थितिया द्वारा, चिनमें मनुष्य अपने का पाते है, (तथा) 

उन उत्तादक शक्तियां द्वारा निबारित हाती है जिःह उससे भी पहल स 

मौजद समाज के रूप म॑ पहले ही प्राप्य कर लिया गयाथा ' * 

समाज की उत्पादक शक्तिया तो तेजी से वदल जाती है कितु सम्पत्ति के 
स्वरूप जत्य त स्थायी हांत हु व॑ शताब्दिया तक (जैसा कि साम ती और पूजी 
चादी समाजा में देखन को मिला हू) अथवा हज़ारा वष तक (जसा कि दास 
समाज में हमत देखा है) जथवा लाखो साल तक (जसा दि आदिम साम्यवाद 
के काल म हुआ था) एक् ही जैसे बने रह सकते है। पर तु उत्पादन की 
शक्तिया इन कालो की सीमाआ क बंदर ही काफी अधिक बदल जाती हैं । 
इसका नतीजा यह होता है कि उत्पादन की शक्तिया तथा उत्पादन क॑ सम्बाधा 
के विकास की गति असमान हा जाती है। इस असमानता (विपमता) का 
कारण कया है ? इसका कारण यह है कि उत्पादन की शक्तियां के विकास में 
तो समाज के सभी अग्रो बी किसी न किसी प्रकार से दिलचस्पी हांती है, कितु 
उत्पादन व सम्ब धो का विकास करने में सव की दिलचस्पी नहीं होती । शोपित 
बग ता बहुत चाहते हैं कि पुरान और जींण हा गय उत्पादन बे सम्बधा को 
बदल दिया जाय, कि तु शासक वग जी जान स वस वात की कोशिश करते हैं कि 
मौजूदा सम्ब धा को ही वनाये रखा जाय | प्रतिक्रियावादी सामाजिक शक्तिया 
पुरानी सामाजिक व्यवस्थाओों की जी जान से हिमायत करती हैं और उत्पादन 
के उन सम्ब घो को जिनकी उपयोगिता अब समाप्त हो गयी है, हर तरह से 
बचाने की कोशिश करती हैं । प्रतिक्रियावादी शक्तिया के प्रतिरोध को सप्ताज 
की प्रगतिशील शक्तिया केवन क्रा त के हो द्वारा समाप्त कर सकती हैं । 
निस्स दहू, उत्पादन की शक्तियां ओर सम्व धा के असम विकास की भी 

एक सीमा हांती है। उत्पादन के सम्बाध जब उत्पादन की शक्तिया से पीछे पढ़ 
जाते है तब उनके बीच एक यतविरोध उत्पय हा जाता है जो समय के साथ 
साथ और तेज हाता जाता है। अत म यह अतविरोध एक खुले सघप का रुप 
अहण बर लता है। उत्पादन के सम्बंध उत्पादन वी शक्तिया व विकास वे मांग 
मे एक ब्रेक, एक राडा बन जाते हैं । थात्मि साम्यवाद के लाल के अत म ऐसा 
ही हुआ था । बाद म, दास प्रथा कवाल केअत म ओर, उसके भो बाद, 





+ काल माक्स और फ्रेडरिक एगेल्स, सकलित रचनाएँ तीन खण्डा मं, 
खण्ड १, मास्वो, १६६६ पृष्ठ ५१८ ।-स० 


एंतिहासिक नौतिकववाद | [ ४०६५ 


सामन्तवादी व्यवस्था व वाल के बात में भी ऐसा ही हुआ था | गौर बाज 
पूजीवादी व्यवस्था वी अत्यात शविवशाली उत्पादन शक्तिया तथा उत्पादन वे 
साधना वे स्वामित्व वे उस पजीवादी स्वरुप वे वीच, जिसकी उपयागिता बहुत 
पहल ही समाप्त हा चुकी है एवं जयदस्त सघप चल रहा है 


उतलाादन व पुरान पड गये सम्बाधा तथा उत्पादन की उनन शावितया वे 
बीच वे अन्तविराध का पुरान और जीय उत्पादन सम्ब धो के स्थान पर ऐस 
नये सम्बधा की स्थापना करव समाप्त किया जाता है जो उत्पादन दतिया क 
स्तर व अनुरुप हात हैं । शब्गुतापूण वर्गों वाल इन समाता के उत्पादन सम्बाधघ, जा 
निजी सम्पत्ति वी व्यवस्था पर कायम हांत हैं, निरतर विकसित हाती हुईं 
उत्पाटन शक्तिया का साथ बहुत दिना तत नहीं दे सकक्‍ते। ऐसा व उत्पादन की 
नयी पद्धति की स्थाएना की केवज प्रारम्भिक अवस्थाआ से ही कर सकते हैं । 
कितु उत्पादन व नय सम्बंध जल्दी ही फिर उत्पादन की शक्तियों स पीछे पटने 
लगते हैं। इसबक फलस्वरूप नयी उत्पादक शक्तिया और उत्पादन क पुराने 
सम्बधा वे दरम्यात एक नय स्तर पर अतविरोध पंदा हो जाता है॥ यह 
अलतबविरोध फिर एक खुल सघप वा रूप ग्रहण कर लता है ओर तब इतिहास 
आगे की आर एक और छत्राँग लगाता है । 


इस प्रकार, उत्पादन की शक्तियों ओर सम्बाधों बे बीच एक नियम शासित 
सम्बंध है । उदाहरण वे जिए उत्पादन के समाजवादी सम्बधा से बम्युनिस्ट 
सम्बनधा की आर प्रगति करन के लिए पहल यह आवश्यक होगा कि उत्पादन 
की शक्तियों को एफ अत्यत ऊँचे स्तर तक ल जाया जाय, अयात, कम्युनिज्म 
के लिए आवश्यक भौतिक तथा प्राविधिक आधार कायम कर तिया जाय और 
सवतोमुखी ढंग स विकसित एक नय प्रकार का इसान तैयार कर लिया जाय + 
मक्षप मे, उत्पादन के सम्व घो व विकास उत्पादन को शक्तियों के रतर से 
निर्धारित होता है। उत्पादन वी शक्तिया का विकास उत्पादन के पुरान पड 
गय सम्बाधा वे स्थान पर नये सम्बाधा की स्थापना करत की ऐतिहासिक 
आवश्यवता उत्पन कर दंता है। उत्पादन तथा सम्पूण समाज वा अगर 
सफ्वतापुवक उन्चति करना है, तो आवश्यक है कि उत्पादन के सम्बघ, उत्पादन 
क क्तर के अनुरूप हो, उसे स्राथ एक्ताल हा। यदि यह अनुरूपता मौजूद 
हाती है ता उपादन व॑ सम्बाध उत्पादन की शक्तिया क॒ विकास का श्रात्साहित 
करत हैं। वितु जहाँ भी यट अनुस्पता समाप्त हा जाती है वहाँ उत्पादन 
क सम्बाध उत्पादन की शक्तिया के विकास के माय में बाधक बन जात हैं ब्रेक 
वा काम करन लगते हैं । 


श६४ 3 [._मावसवादी दशन 


मे भी परिवतन हो जाते हैं। “इसलिए उत्पादक शक्तिया भानवा की 

व्यावहारिक क्याशीलता का परिणाम हाती हं, परतु यह क्रियाशीलता 

स्वय उस परिस्थितिया द्वारा, जिनम मनुष्य जयन का पाते है, (तथा) 

उन उपादक शक्तियां द्वारा निवारित होती हे जिह उससे भी पहल से 

मौजूद समाज के हूप मे पहनते ही प्राप्त कर लिया गयाथा /”* 

समाज की उत्पादक शक्तिया ता तेजी से बदत जाती हे कितु सम्पत्ति क 
स्वश्प अय त स्थायी होत हू व शतान्दिया तक (जैसा कि सामती जोर पूजी 
चादी समाजो में देखन को मिला है), अथवा हजारो वप तब (जसा कि दास 
समाज म॑ हमन दखा है), अथवा लाखा साथ तव (जसा कि आदिम साम्यवाद 
के काल म हुआ था) एक ही जसे बने रह सकते हैं। पर तु, उत्पादन बी 
जक्तिया इन कालो की सीमाओ के अ दर ही काफी अधिक बदल जाती हैं। 
इसका नतीजा यह हाता है कि उत्पादन की शक्तियां तथा उत्पादन के सम्बधो 
क॑ विकास की गति असमान हां जाती है। इस असमानता (विपमता) का 
कारण क्या है ? इसका कारण यह है कि उत्पादन की शक्तियों के विकास मे 
तो समाज के सभी अगा की किसी न किसी प्रकार से दिलचस्पी होती है, किवु 
उत्पादन व सम्बंधा का विकास करते मे सब की दिलचस्पी नहीं होती । शोषित 
'बग तो बहुत चाहते है कि पुरान और जींग हा गय उत्पादन के सम्बधा को 
बदल दिया जाय, कि तु झ्ासक वग जी जान से इस वात की कोशिश करते है कि 
मौजूदा सम्ब घा को ही बनाये रखा जाय ) प्रतिक्रियावादी सामाजिक शक्षिया 
पुरानी सामाजिक व्यवस्थाओ वी जी जान स हिमायत करती है और उत्पादा 
के उन सम्ब था को जिसकी उपयोगिता अब समाप्त हा गयी है, हर तरह से 
चबचान की कोशिश करती है । प्रतिक्रियावादी शक्तिया के प्रतिरोध को सप्राज 
की प्रगतिशील शकितियाँ वेवल ब्रा द के ही द्वारा समाप्त कर सकती है । 
निस्मदेह उत्पादन की शक्तिया और सम्ब था के असम विकास की भी 

एवं सीमा हांती है। उत्पादन वे सम्ब ध जब उत्पादन की शक्तियां से पीछे पड 
जाते है तब उनके बीच एक अ तविरीध उत्पन्न हो जाता है जो समय के साथ 
साथ ओर तेज हाता जाता है। अत म॑ यह अतविरांध एक खुले सघप का रूप 
अहण बर लता है। उत्पादन के सम्बव ध उत्बादत को शक्तिया क विवास के माय 
में एक ब्रेक, एक राडा बन जात है। आदिम साम्यवाद के छाल दे अत मे एसा 
ही हुआ था। बाद म, दास प्रथा के काल क अत म और, उसके भी बाद, 





+ काल माक्स और फ्रेंडरिक एगेल्स सकलित रचनाएँ, तीन खण्डा मं, 
खण्ड १, मास्का, १६६६ पष्ठ ५१८ ।-स*० 


ऐतिहासिय' भौतिक्वाद ] [ १६% 


सामतवादी व्यवस्था के. काल का अत में भी ऐसा ही हुआ था। और आज 
पूजीवादी व्यवस्था की अत्यत शक्तिशाली उत्तादन शक्तिया तथा उत्पादन के 
साधना वे स्वामित्व के उस पूजीवादी स्वरूप के बीच, जिसकी उपयोगिता बहुत 
पहल ही समाप्त हा चुकी है, एवं ज़बदस्त सघप चल रहा है | 


उत्पादन वे पुराने पड़ यये सम्ब यो त्या उत्पादन की उनत शक्तियां वे 
बीच वे अतविराध का पुरान और जीण उत्पादन सम्ब थो के स्थान पर ऐस 
नये सम्बनधा की स्थापना करके समाप्त क्या जाता है जो उत्पादन शक्तियों के 
स्तर के अनुरूप हांते हैं । शत्तुतापूण वर्गों वाले इन समाजा के उत्पादन सम्ब घ, जा 
निजी सम्पत्ति बी व्यवस्था पर कायम होते है, निरतर विकसित हांती हुईं 
उत्पादन शक्तियों बा साथ बहुत दिना तक नही दे सवत। ऐसा बे उत्पादन की 
नयी पद्धति की स्थापना की बेवल प्रारम्भिक अवस्थाओं में ही कर सकते है । 
कितु उत्पादन वे नय सस्वाध जल्दी ही फिर उत्पादन की शक्तियों से पीछे पडने 
लगते हैं । इसके फ्लस्वरूप, नयी उत्पादक शक्तियों और उत्पादन के पुराने 
सम्बधो के दरम्यान एक नय स्तर पर अतविरोध पैदा हो जाता है। यह 
अआतविरोध फिर एक युले सघप का रूप ग्रहण कर लेता है और तब इतिहास 
आगे की ओर एक और छलाग लगाता है । 


इस प्रकार, उत्पादन की शक्तियो और सम्ब धा के बीच एक नियम शासित 
सम्बन्ध है। उदाहरण के लिए उत्पादन के समाजवादी सम्बाधों से कम्युनिस्ट 
सम्ब धां की भोर प्रमति वरन वे लिए पहल यह जावश्यक होगा कि उत्पादन 
की शवितिया का एक अत्य त ऊँचे स्तर तक ले जाया जाय, अथात, कम्युनिज्ष्म 
के लिए आवश्यक भौतिक तथा प्राविधिक आधार कायम कर लिया जाय जौर 
सवतोमुखी ढग से विकसित एक नय प्रकार का इसान तैयार बर लिया जाय + 
सक्षेप मे, उत्पादन के सस्ब धो का विकास उत्पादन को शक्तियों के स्तर से 
निर्धारित होता है । उत्पादन की शक्तियां का विकास उत्पादन के पुरान पड 
गये सम्बंधा के स्थान पर नये सम्ब घा की स्थापना बरने की एतिहासिक 
आवश्यकता उत्प न बर देता है। उत्पादन तथा सम्पूण समाज को अगर 
सफलतापूवक उन्नति करना है, तो आवश्यक है कि उत्पादन के सम्बंध, उत्पादन 
के स्तर के अनुरूप हा, उसवे साथ एकताल हो | यदि यह अनुरूपता मौजूद 
होती है तो उत्पादन के सम्व ध उत्पादन की शवितियां क विकास का ग्रात्साहित 
करत है। कितु जहा भी यह अनुरूपता समाप्त हां जाती है, वहाँ उत्पादन 
के सम्ब ध उत्पादन की शक्तिया व विवास के माग सम बाधक बन जात॑ हैं, ब्रेक 
का काम करने लमते है । 


१६६ ॥ (_माक्सवादी दशन 


उत्पादन के सम्व वा वे स्वरूप का उत्पादक शक्तिया के विकास के स्तर 
के अनुरूप होना एक वस्तुगत नियम है । 

अब प्रश्त यह उठता हं कि उत्पादन की विशेष पद्धति क विकास को कौन 
तय करता है ? उत्पादन क सम्बधा की उत्पादन की शक्तियों के साथ बनु- 
रुपता औौर सदृश्यता, या उनके बीच 4 अतविरोध ? दोनो । उनकी साद 
श्यता उत्पादन की किसी विशिष्ट पद्धति के दायरे मे तब तक समाज व विकास 
मे सहायक होती है जब तक कि उत्पादन के सम्ब धो का चरित्न प्रगतिशील बना 
रहता है। पर तु, भततोगत्वा, उनके बीच के अ तविरोध का परिणाम यहे 
होता हैं कि उत्पादन की एक पद्धति वा स्थान दूसरी पद्धति ले लेती है । 

उत्पादन के सम्ब ध, उत्पादन की शक्तियां की प्रगत्ति के साथ भाथ बदलते 
जाने के साथ ही इस प्रगति को रोकन की भी काशिश करते है । इन दोना के बीच 
की भयो य क्रिया रूप (077) औौर अतवस्तु (00पांध्यां) के द्वद्मात्मक 
सम्ब धघ को व्यक्त करती है । उत्पादन के सम्बनच उत्पादन की शक्तियो का किस 
प्रकार और किस तत्न (6८ शा।शया) के द्वारा प्रभावित करते है? साधारण 
मेहनवक्श जनता के अलावा कोई अ य य त्व उनके पास नही है | मेहततकश जनता 
ही उत्पादन का विकास करती है और अपने विशिष्ठ हितोी और अधिकारों को 
प्राप्त करने के प्रयास के दौरान उसको प्रभावित करती है। यदि कोई सामा+ 
जिक व्यवस्था मनुष्या को इस बात के निए प्रोत्साहित करती है कि वे प्रौद्या 
गिकी का सुधार करव के लिए काम करें, उत्पादन को सगठित करें, और यदि 
बह भज़दुरों की काय कुझलता तथा उनक सास्क्रेतिक और श्राविधिक स्तर को 
ऊँचा उठाती है तो बहू व्यवस्था उत्पादन की शक्तिया के विकास को भी बढावा 
देती है । पर-तु यदि बह मजदूरा को ऐसी स्थिति मं डाल दती है जिसमे कि 
उाह उत्पादन बे! विकास मे काई दिताचस्पी नही रह जाती, तब बह उत्पादव की 
शक्तिया की प्रगति को राकती है । 

'अपने जीवन के लिए सामाजिक पैदावार व॑ दौरान मनुष्य एसे 
निश्चित सम्बंध आपस मे कायम करते हैं जा लाजिमी होत है और उनकी 
इच्छा से स्वतत्न होते हैं । पंदावार क यह सम्बंध उत्पादन वी भोतिक 
शक्तिया के घिकास की एक निश्चित मजिल से भेत्त खाते हैं अपने 
विकास वी एक मजिल पर पहुचकर, समाज वी भौतिक उत्पादक शरक्तियाँ 
उस समय क॑ उत्पादन सम्बंधा से टकराने सगती है अयवा--इसी चीज को 
बानूनी झब्दावली मे या कहा जा सबाया है क्ि--जवब तक सम्पत्ति के जिन 
सम्बाधा के अतगत व्‌ वाम करती आयी थी उनस टकरान लगती हैं॥ 
उत्पादक शक्तियों क॑ विकास वे रुप [शणिग्या5 ए 6७, ९०फ्ाश्या) 7 
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रहकर ये सम्बंध उपकी बेडियाँ बन जाते हैं । त्व सामाजिक क्रागति का युग 
शुरू होता है ।* 

इस प्रकार, उत्पादन की शक्तियो और सम्ब'धा के बीच की भया“य भिया 

का यह दद्ववाद उस क्रा तिकारी सिद्धांत के लिए वस्तुगत आधार तैयार 

बर देता है जो समाज के व्यावहारिक रूप से क्रा तकारी रपातरण वे लिए 


इतना आवश्यक है । ८20 2... न 
“ट४<2 


उत्पादन, उपभोग, आवश्यकताएँ भोर हित 


आवश्यकता और हित थी धारणाए 
व्यक्तिया, सामाजिक समुदाया तथा पूर समाज की आवश्यकताओं का मत- 
लव वस्तुओ तथा परिस्थितिया की वे जरूरते हांता है जो सामा य ढग से उनके 
काम करन और विकास क॑ लिए अनिवाय हांती है । भावश्यकताभी थी सृष्टि 
श्रम करता है और श्रम के ही द्वारा उनकी पूर्ति होती हैं । व्यक्तियों की आव- 
श्यकताएँ उनके' पालन पोषण के दोरान उस समय पंदा होती हैं जिस समय कि 
उनका परिचय उन सास्कृतिक मूल्यों से कराया जाता है जिनकी मानव समाज 
ने भव तक सृष्टि की है। इसलिए, व्यक्तिया की ये आवश्यकताएं एतिहासिक 
रूप से निर्धारित होती है । समाज की आवश्यक्ताआ बी एक अत्यात जठिल 
तथा निरतर बढती हुई व्यवस्था है । इन आवश्यकताओ को सामाजिक या 
सावजनिक, तथा व्यक्तिगत या मिजी आवश्यकताओं के वर्गों म विभाजित 
किया जा सबता है । सामाजिक आावश्यकताओ।, पूरे समाज की आवश्यकताओं 
के अतगत उत्पादन के साधना, मुद्रा वे सचय तथ। रक्षित निधिया, सशस्त्र 
सेनाआ वे' रख रखाव के लिए साधतो, प्रशासकीय यत्र, विज्ञान, प्रौद्योगिकी, शिक्षा, 
कलाओ, स्वास्थ्य सेवा, आदि, आदि की तमाम आवश्यक्ताएँ था जाती हैं । 
व्यक्तिगत भावश्यकताओ के अतगत बेवल वे आवश्यक्ताएँ आती है जो 
एक विचारशील सामाजिक प्राणी वे रूप में मनुष्य के लिए सामाय ढग से काम 
तथा विकास करने के जिए जररी है व्यक्तितत और सामाजिक दाना ही आब- 
श्यकताएँ दो प्रकार की हाती हैं भोतिक और आत्मिक । ऐतिहासिक रूप से 
भोतिक आवश्यक्ताएँ प्राथमिक (या मूलभूत) हाती हैं और आत्मिक गौण। 





+ काल माक्स और फ्रे डरिक एगल्स, सक्लित प्र थावलो, तीन खण्डो मे, 
खण्ड १, मास्को, १६६६, पृष्ठ ५०३ ५०४ -स० 
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मनुष्य वी आत्मिक आवश्यक्ताएँ उसको भौतिक आवश्यक्ताबा वी बुनियाद 
पर और उनका पूरा करन की प्रक्रिया के ही दौरान पैदा हुई है । 

पर तु समस्त मानवीय आवश्यक्ताआ को केवत सामाजिक साधना ये ही 
पूरा क्या जा सकता है । मानवीय आवश्यक्ताएँ वस्तुगत सचाई है । अगर दस 
बात का तिणय करन के तिए कि अथ व्यवस्था की विभिन्न शाखाआ तथा 
विज्ञान और सस्कृत का किस दिया मं विकसित क्या जाना चाहिए सही फसल किये 
जान है ता एकदम जावश्यक है कि मनुष्यों की आव<यक्ताओ का पत्ता जगाया 
जाय और बज्ञानिक ढग स उनका सही सही मुल्याकन बिया जाय, जागा को 
वास्तव में क्नि चीजा की जरूरत है भौर इन ज़रूरता का पूरा करने का कौन- 
सा सबस अच्छा तरीका हो सकता है--इसका अध्ययन क्या जाय 

आवश्यक्ताएँ ऐसे प्रयोजना के रूप म व्यक्त होती हैं जो सभी कार वी 
मानवीय क्रियाशीलता को प्रेरित करते है। भाजन, ठण्ड से बचाव, तथा सर के 
ऊपर एक छप्पर की आवश्यकता लागा को इस बात के लिए विवश करती है 
कि श्रम के ओऔजारा और तरीका का सुधार करने के लिए वे दह और दिमाग 
की अपनी पूरी शक्ति लगाय | 

समाज क जीवन में घटित होन वाली हर चीज़ जनता सामाजिक समु- 
दायो तथा वर्गों की गतिविधियों के ही माध्यम से घटती है। जनता, सामाजिक 
समुदाय तथा ये बय उत्पादन से पैदा होने वालो निश्चित आवश्यकताओं से हो 
प्रेरित होकर काम करते है । साथ ही साथ, उनकी ये आवश्यकताएँ समाज वी 
ओऔर भागे प्रगति के लिए मानसिक प्रोत्साहनों का भी काम करती हैं। आब- 
श्यकताओ को विशिष्ट सामाजिक समुदायों, वर्गों पाटिया तथा व्यक्तिया की 
जिस हद तक स्पीकृति और समथन मिलते हैं उसी हृद तक वे उनके हितों का 
स्वष्ट ५ ग्रहण कर लेती हैं । ' किसो समाज के आर्थिवः सम्वध सवश्रथम अपन को 
उसकः हितो क॑ रूप म प्रस्तुत करते हैं ।! * सामाजिक राजनीतिक चितन तथा 
सामाजिक राजनीतिक सस्थाओ क॑ विकास की प्रवत्तिया के विषय मे जानवारी 
प्राप्त क्रमे के लिए आवश्यक है कि विभिन वर्गो के भौतिक हिंतो की जांच- 
पड़ताल की जाय--इस लेनिन मावसवादी तरीके का मूलभूत सिद्धांत मानते 


थे कक 
सामाजिक जीवन में जा कुछ भी कभी हुआ है, अथवा इस समय हो रहा 


# बाल मावस और फ्रे डरिक एगेल्स, सकलित ग्राथाचली, तीन खण्डा म, 
सण्ड २, मास्को १६६६ पृष्ठ ३६३ नस 
** देखिए वी०आई० जेतिन, सम्पुण ग्र यावलों, खण्द २, पृष्ठ ४६३ ।-स० 
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है, वह कसी न बिसी विशिष्ट हित की ही अभिव्यक्ति होता है। हित, एव 
प्रकार से, उस कमानी (स्प्रिग) वी कुडलियो की तरह होते हैं जो समाज ने 
यज्ञ वो नागे वी ओर ढक्ेलती है ॥ हित ही व्यक्तिया और सामाजिक वर्मों 
तथा सम्पूण समाज वी दिशा तथा उनके कायवलापो वी अन्तवस्तु को निघारित 
मरते हैं । 

मानवजाति वे समस्त सामाजिव समुदाया तथा वर्गों के बुनियादी हित, 
सबसे अ्रधिया उाके भौतिव या आर्थिव हित ही होत हैं । आतम विश्लेषण म 
ये भौतिव' या आथिव हित ही उनके राजनीतिक, कानूनी, नैतिव, धामिक 
सौदय सम्बधी, वैज्ञानिक, दाशनिक तथा दूसर हिता को ते करत है। अपनी 
नभिव्यक्ति वे उच्चतम रूप में ये सारे हित सर्म्बा घत वग के सामाजिक आदर्शो 
के रूप में सयुक्त और सर्व द्रत होकर प्रक्ट होते हैं ॥ कसी वग विशेष वे लिए 
अपने ऐतिहासिक लश्य की चेतना प्राप्त करने वे लिए ज़रूरी हाता है कि पहल 
बह अपनी मूलभूत आवश्यवताओों और हिता की समझदारी प्राप्त वर ले और 
उाह एव राजनीतिक पार्टी क बंचारिक सिद्धान्ता तथा कायक्रम को माँगो वे रूप 
में व्यक्त बरे । 

ऐतिहासिक प्रक्रिया म विभिन्न हिंता का महत्व बदलता रहता है सामा- 
जिक समुदायों अथवा वर्गों वे हित व्यक्तिया के हितों से ऊपर होत हैं, और 
सम्पूण मानव जाति के हित अल्ग अलग वर्गों वे हिता से अधिक महत्व रखत 
हैं। लेनिन न लिखा था, 

४... साक्सवाद की बुनियादी घारणाओं के दष्टिकोण से, सामाजिक 
विकास के हितता का सवहारा वग क॑ हितो स ऊँचा माना जाता है-पूर 
मज़दूर आदोलन के हित मज़दूरा के किसी अलग भाग वे, अथवा उनवी 
आदोलन की अलग अलग नवस्थाओ वे हितो से ऊपर होते है ।/* 

लेनिन जोर देते हुए कहत थे कि कसी भी सामाजिक हित वी अभियक्ति 
वा सर्वोच्च स्वरूप उत्पादन की शक्तिया क॑ विवास मे टिलिचस्पी जना होता है, 
उत्पादन की हावितया वे विकास का स्तर ही मानव जाति की ऐतिहासिक प्रगति 
वा माप होता है । 

उत्पादन की उत्पत्ति और विकास का एंतिहासिक मह्त्व इस साधारण सी 
चीज़ म है कि उससे मनुष्या की सामाजिय तथा वयक्तिक आवश्यक्ताआ की 
पूर्ति हाती है । मानव समाज का जबसे अस्तित्व हुआ है तबस आज तव लागा ने 
भौतिक मूल्या का उत्पादन करता वभी बाद नहीं किया। पृथ्वी पर उसका 





+ वी० आाई० लेनिन, सम्पूण प्रयावली, खण्ड ४, पृष्ठ २३६ -स० 
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प्रादुर्भाव के समय से ही मनुष्य को लगातार साते प्रीते रहना पडा है। दह्षिया 
लाख वर्षों के अपन इतिहास में मानव की आवश्यक्ताआ को "एक दिन की भी 
छुटटी ! नही मित्री । हर पूरी हो जान वाली जरूरत मे एक नयी जरूरत पदा 
कर दी है । नयी ज़्रूरता ने नयी वस्तुओ की माग वी और, इसलिए, एसे नय 
जौजारा की माग की जिनसे उह पदा किया जा सके, आदि | पशुओं स मनुष्य 
ठीक इसी बात मे भित और ऊँचा है कि उसव आदर अपनी आवश्यकताओं को 
बढ़ाते जाने की असीम क्षमता है । उत्पादन की प्रगति नयी आवश्यकताओं की 
ज म दंती है ओर पुरानी भावश्यक्ताबो को बदल दती है, और फिर, विकसित 
हाती हुई ये भावश्यकताएँ उत्पादन को बढाने वे लिए प्रोत्साहन प्रदान करती है। 

इस प्रकार, उत्पादन और उपभोग एक दूसरे से अभिन रूप से जुडी हुई 
दा ऐसी प्रक्रियाएँ हैं जो एक दुसरे क॑ बिना जीवित नही रह सकती, उत्पादन 
की प्रक्रिया स्वयं श्रम, कच्चे माल्रों तथा श्रम क॑ औद्यारा के उपभाग की अक्रिया 
होती है, और उपभोग की क्रिया श्रम के--कर्थात्‌ उत्पादन वे मुख्य अभिकर्ता 
क--पुनरत्पादन की प्रक्रिया हांती है । 

“समाज मे उत्पादन की प्रक्रिया का रूप कुछ भी हो यह आवश्यक है 
कि वह एक निरतर चलनेवाली प्रक्रिया हो, और एक निश्चित अवधि के 
अदर बार वार उहीं अवस्थाओ म से गुजरे । जिस तरह बाई समाज उप 
भाग करना कभी ब द नही कर सकता, उसी प्रकार वह उत्पादद करना भी 
कभी बद नही कर सकता । इसलिए, उत्पादन की प्रक्रिया पर यदि एक 
सम्बद्ध इकाई के रूप मे ओर एक ऐसी प्रक्रिया के रूप मे विचार किया जाय 
जो हर बार नये सिरे से भारम्भ हो जाती है, तो उत्पादन की प्र॒त्यकः सामा 
जिक प्रक्रिया साथ ही साथ पुनरुत्पादन की भी प्रक्रिया होती है । * 

पुमर्त्पादन इस बात को मानकर चलता है कि उपभाग-उत्पादक उपभोग, 
अर्थात उत्पादन की प्रक्रिया के दौरान होन वाल उत्पादन वे साधना के उपभोग, 
तथा लोगो द्वारा किये जाने वाले खाना, क्पडा, जूता, आदि व व्यक्तिगत उप 


भाग म बेटा हांता है । 
इसलिए, उत्पादन और उपभोग के बीच की आयो य जिया मे उत्पादन ही 
प्रमुख भूमिका अदा करता है । उत्पादन उपभोग की सामग्रिया वी सप्लाइ 


करता है उपभोग के तरीके का निर्वारित करता है, और मानव आवश्यक्ताओा 
का ज म्‌ दता है । आदिम काछ के बबर आदमी की आवश्यकताएँ उसके समय 
के उत्पादन के निम्न स्वर द्वारा तय हाती थी बह याश्त क॑ एक बघ चुने 


* काल मावस, पूजी, खण्ड १, हिंदी सस्करण, पष्ठ ६३६ -स० 
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प्टुकडे, किसी जानवर की एक खाल, तथा एक गुफा से ही सतुप्ट हो जाता था । 
जैसे-जसे उत्पादन बढता है बसे ही देसे जीवन स्तर भी ऊँचा होता जाता है। 
नयी नयी आवश्यक्ताएँ उत्पन होती जाती हैं । प्राचीन यूनानियो को जगली 
आदभियां के' भोजन और क्पडो से सतोप नहीं हो सकता था। उनके मकान 
कपडे तथा भोजन बिल्कुल दुसरी तरह के होते थे--यद्यपि, वर्गा म॑ बेटे तमाम 
समाजों वी तरह, प्राचीन यूनानियो के अदर भी एक सामाजिक वग और दूसरे 
सामाजिव वग के सकानो, कपडो ओर खाने मे बहुत फ्क होता था। अलग 
अलग सामाजिक समुदाया के उपभोग के स्तरों मे भीपण अतर पदा हो सकता 
है | उदाहरण के लिए, हम दंसते हैं कि एक समाज के भआदर कुछ लोग तो भूखा 
मर रह हैं और गदी अधेरी कोठरिया मे रह रहे है भोर दूसरे लोग ऐशो- 
आराम की गोद मे सुख भाग रहे है तथा सुबरो वी तरह क्पन पेटो को दूस ठूस 
कर भर रहे है । 

उत्पादन और उपभोग की अयोगय क्रिया (एक दूसर पर प्रभाव डालमे 
की क्रिया) का प्रश्न अत्यधिक व्यावहारिक महत्व रखता है, वयोकि उपभाग के 


स्वरूप मे परिवतन करके समाज को रूपातरित नही किया जा सकता। समाज 
को बदलन के लिए आवश्यक है कि पहले उत्पादन के स्वरूप को बदल दिया 


जाय । पूजीवादी समाज म चलने वाले भोतिव' वस्तुओ के अनुचित वितरण वे 
सम्पब मे मादमी जितना चाहे उतना रोप व्यक्त कर सकता है। लेकिन अकेले 
ऐस मैतिब' रोप से कुछ वन बियड नहीं सकता । इस बात को बल्पनावादी समाज 
चादिया क' उदाहरण से अच्छी तरह देया जा चुका है | वे भोतिक वस्तुआ के मात्र 
उचित वितरण का ही सपना देखते थे । मावसवाद न॑ इस प्रश्न पर दूसरे छोर से 
विचार क्या । उसने सिद्ध क्या कि सबसे पहले उत्पादन के' तरीके को बदलना 
आवश्यक हाता है । इसी सिद्धा त को स्वीकार करके सावियत संघ वी बम्युनिस्ट 
पार्टी ने अपन देशवासिया क॑ सामने वम्युनिज़म के भौतिक तथा प्राविधिक 
आधार का तैयार वरने का काम रखा है । उसी क आधार पर उपभोग के उच्च- 
तर स्तर को सयर लागा क लिए सुलभ बनाया जा सकेगा । 


सामाजिक आर्थिक सरचनाएँ 


उत्पादन वी झवितिया और उत्पादन के सम्ब घो के मेल से ही, एक तरह 
स, समाज का भौतिक पिंजर (या ढाचा) बनता है | समाज के इस ढाचे के 
अ दर ही समाज के विचारपारात्मव सम्बाध तथा उनसे मर खाने वाली सस्थाएँ 
हाती है । और, इनके तथा भिनर भिन श्रकार के दूसरे तमाम सामाजिक सबंधो 
के' मल से समाज के जीवित, स्वचालित शरीर की रचना होती है । 
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निश्चित गुणा से सम्पत्त किसी समात पर--जिसम उस समस्त पेश, 
उत्पादन की उसवी प्रद्धति उसबे बादर वा परिवार तथा जीवा मे दैनीदन के 
सम्ब घ, उसवे वचानिक विवास का स्तर, उसया सम्पूण ऊपरी ढाँचा शामिल 
हांते है--जब हम एवं साथ तथा एवं अविभवत पूण इबाई व रूप मे विचार 
फ्रते ह तो उसे एक सामाजिक सरचना (500 णिशाधाणा) वहा 
जाता है । 

मास से पतले के! पूजीवादी समाजशास्त्री आम समाज वे सम्बध्ध से 
केवल साव विचार व्रत थे | उसके विपरात, माबस ही वहु पहल व्यक्ति थे 
जि होने समाज के सम्द व में ठास ढग से विचार कया था और सामाजिक 
सरचना वी धारणा को पश बरते हुए कहा था कि मानव समाज का “ऐतिहासिक 
विकास की एक निश्चित अयस्था, विशिष्ट पृथक चरित्न रखने वाले एप समाज” 
के रूप म देखा जाना चाहिए ।* 

इसम कोई शक नहीं कि इस बात का लाग माकस से पहले से भी जानते 
थे कि मानवजाति विकास वी कई अवस्थाणा से गुजर चुकी है, कितु एवं 
समाज व्यवस्था वी जगह दूसरी समाज व्यवस्था की स्थापना की प्रक्रिया वा 
जो नियम सवातजित करता है उस माक्स न ही योजा था । 

“इतिहास तथा राजनीति से मर्म्बा घत विचारो व क्षेत्र म॒ पहले जा 
नराजक्ता और मनमानापन व्याप्त था उसके स्थान पर एक अदभुत रूप से 
एक्तावद्ध तथा सम क्‍यपूण ऐमे बैसानिक सिद्धाल की स्थापना कर दी ग्रयी 
थी जा बतलाता है कि, उत्पादक शवितया के विकास के फलस्वरूप, सामा* 
जिव जीवन वी एक व्यवस्था के गर्भ से किस प्रकार एक दूसरी तथा उच्चेतर 
सामाजिक ययवस्था पैदा हो जाती है--उदाहरण के लिए साम'तवाद के गर्भ 
स पूजीवाद क्से पैदा हां जाता है ।7** 

सामाजिव सरचनाएं सामाजिक इतिहास के घिराट छालो का प्रतिनि- 
घित्व फरतो हें । प्रत्येक सामाजिक सरचना आविक सामाजिक तथा विचार- 
घारात्मक और जाप्मिक सम्ब था वे ग्रुणात्मक रप से निश्चित एक योग के 
कारण जपना एक विशिष्ट रूप रखतो है, अथात, बह अपने ऐतिहासिक विकास 
की एक निश्चित अवस्था का पुरा समज होतो हूं । 

पहली सामाजिक सरचना जादिम यम्युनिस्ट समाज की थी । उसकी जगह 
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दास प्रथा पर आवारित समाज ने ली थी । दास प्रथा पर आधारित समाज के 
स्थान पर फिर सामती समाज की और, बाद म सामाती समाज को जगह 
पूजीवादी समाज की स्थापना हुई थी । वम्युनिज्म (सास्यवाद) सर्वोच्च सामाजिक 
सरचना होगी । उसकी पहली अवस्था समराजवाद है। 

मावस के बारे में लिखते हुए लेनिन न कहा था, ' केवल उत्पादन मम्ब"धो 
के माध्यम से समाज की तत्कालीन सरचना के ढाचे की बनावट तथा उसके 
विकास की व्याख्या करते हुए भी, हर जगह और निरतर, इन उपादन सम्व घा 


वे अनुरूप ऊपरी ढाचे की जाँच पड़ताल उ हान की थी ओर (समाज वे) बकाल 
को भास और रक्त के आवरण से आवष्ठित किया था ।”* 


पैदा हो जाने + बाद प्रत्येक सामाजिक सरचना स्वय अपन विशिष्ट 
'नियमा के अनुयार चलती है। वह कायम रहती है और फिर अत में एक उच्च 
तर सरचना में रूपातरित हो जातो है । 

विभिन्न ऐतिहासिक घुग सामाजिक सरचना के विकास की मुख्य अवस्थाओं 
का प्रतिमिधित्व करते हैं । प्रत्येक युग अपने मे सामाजिक घटना प्रवाह के उन 
सम्पूण पक्षा को समंठे रहता है जो प्रत्येक सरचना वे विवास वी कसी एक 
निश्चित अवस्था की पहचान होते है। उदाहरण के लिए, हम “उभरत्त हुए पूजी 
याद के युग” तथा “साम्राज्यवाद, अथवा मरणासन्न पूजीवाद वे युग की बात 
करते हैं । थुग की अवधारणा का प्रयोग एक व्यापक काल सूचक अथ मे क्या 
जाता है जिससे कि कसी युग के आदर साथ साथ मोजूद बई सामाजिक 
सरचनाए देखने को मिल जाती हैं । “आधुनिक युग” का प्रयोग टूट्ते हुए पूजीवाद 
भोर अवतूबर क्रा ति के बाद से उभरते हुए समाजवाद--दोना को निदिष्ट करने 
के लिए किया जाता है । इस प्रकार, ऐतिहासिक युग की घारणा सामाजिक 
सरचना की धारणा से अधिक ठोस है । अमूत से मूत की तरफ--अर्थात समाज, 
अरचना, युग वी स्थापना की तरफ प्रक्ृति की प्रगति म वह (एतिहासिक युग) 
अगली सीढी का काम करता है । 

ऐतिहासिक भौतिकवाद व उन शद्ुओं का पर्दाफाश करत समय, जो कहत 
थे कि ऐतिहासिक भौतिववाद इतिहास का पूण रूप से कई अलग अलग शुद्ध 
भागो मे साफ साफ तथा इत्निम रूप स बॉट देता है, लेनिय ने अच्छी त्तरह यह 
सिद्ध वर दिया था कि एव सरचना के तत्व उस सरचना के तान बान से जा 
उसक बाद आती है द्वाद्वात्मक रूप स जुडे हाते हैं। " “शुद्ध! घटना प्रवाह न कही 
होते हैं, न प्रकृति म, अथवा समाज म हो ही सकते है--मार््सीय द्वद्ववाद हमे 


के बी० आइ० लेनिन, सम्पण ग्रयावलो, खण्ड १, पप्ठ १४५ |--स० 
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यही सिखलाता है, क्योकि द्वद्ववाद बतलाता है कि शुद्धता की धारणा ही 
मानवीय भज्ञान की एक प्रकार की ऐसी सकुचितता का, एक प्रकार के ऐस 
एक्तरफेपन का आभास देती है जिसके अस्दर कसी वस्तु का उसकी सम्पूण 
पूणता और जटिवता के साथ हृदयगम नहीं क्या जा सकता । ससार मे 
'ुद्ध! पूजीवाद जैसी न कोई चीज़ है, नहा सकती है, हम हमेशा जो देखन 
को मिलता है वह या तो साम तवाद, अधक्चरावाद, अथवा किसी और चीज 
की मिलावढें हांती है ।?* 

समाज के अध्ययन की तरफ ठोस एतिहासिक दब्टिकोण के अपनाये जाने 
से पूजीवादी सिद्धा तकारा वे” इस तरह के मुझाव भी घ्वस्त हो जाते है कि' 
सामाजिक घटना प्रवाह अद्वितीय होते हैं भौर उनकी पुनरावत्ति नहीं की जा 
सकती । 

"भौतिक सामाजिक सम्ब धो के विश्लेषण ने तुरत फिर इस बात को 
सम्भव बना दिया कि प्रतिवतन (बार बार घटने) तथा नियमितता की क्रियाआ 
को देखा जा सक ओभोर विभित देशा की व्यवस्थाओं का सामायीकरण करके 
उह सामाजिव सरचना की एक ही अविभवत मूलभूत धारणा के रूप मे प्रस्तुत 
किया जा सके ।”** 

सामाजिक सरचना की घारणा न इस चीज्ञ को सम्भव बना दिया है कि 
सामाजिक घटना प्रवाह (तथा किसी आादश्य के दष्टिकोण से किये जाने वाल 
उनके भूल्यावन) का मात्न विवरण देने की बात से आगे बढकर सरती से उनका 
इस तरह वैज्ञानिक विश्लेषण क्या जा सके जिसस कि, उदाहरण क लिए उस 
चीज़ को हम अवग कर लें जिसकी वजह से एक पूजीवादी देश दूसरे पूजीवादी 
दंश से जुदा होता है ओर जिसे कि उन सब में (समस्त पूजीवादी देशों म-जनु ० ) 
समान रूप से पाया जाता है ।7##* 

सामाजिक सरचनाओ के सिद्धांत की तह में उस वस्तुगत वियम की 
मा-यता होती है जो, उनके (उन सामाजिक सरचनाओ के) भौतिक तथा तदनु- 
रूप पुनरत्पादन सम्बाधी परिस्थितिया वे आधार पर, सामाजिक जीवन के एक 
स्वरूप वे स्थान पर दूसरे स्वरूप की स्यापना की अ्रक्तिया को निर्देशित करता 
है । माकस ने दिखा था, 

'काई भी सामाजिक व्यवस्था तव तक बभी नष्ट नही होती जब तक 





+ दो० थाई० लेनिन, सम्पूर्ण प्रयावलो, खण्ड २१, पप्ठ २३६ ।-स० 
#* घही खण्ड १, पष्ठ १४० +स० 
$५+७ धहो ।--स० 
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क्ि दे तमाम उत्तादकु शक्तियाँ जिनके लिए उसके पादर विकसित होने को 
पुंडाइद होदी है विकृ्धित नहों हो चुहुती, एापादन के नऐे, उच्चतर 
सूम्दाप भी तद तक कभो पेदा नहीं होते जद तक कि उनते घस्तित्व ऐे शिए 
आवश्यक भोदिक परिस्थितियाँ स्वय पुराने समाज के गर्भ मे पत्रवर तैपार 
नहीं हो वाती ।! * 

विश्व इतिहास की द्वद्मात्मक' भोतिबवादी व्यास्या वा यही सार है। 

* सामाजिक सरचना' की धारणा का मानव इतिहास को झास्तायधियों को 
बक्ति करने, तथा प्रत्पेक कालावधि के आदर--उदाहरण थे लिए पूजोवाइ से 
साम्यवाद तू को कालावधि के आदर--सामाजिफ विकास को यरतुगत, 
नियम-शाप्तित आम प्रवृत्ति वो इगित बरने मे' बाम मे जबदरत रोति शास्थीय 
(7स्‍60000]0.20८४]) महत्व होता है 

बाद में आने वाली प्रत्यकः सामाजिव सरगयता अपये पूथ थी सामाजिग 
सरचना से इस बात म भिन्न हांती है दि श्रम उत्पादिता गा स्तर उरामे अधिमा 
ऊँचा होता है | इस प्रवार, सामाजिव सरचनाआ का शिद्धात हम ऐतिहारिय' 
प्रगति के मूल तत्व को समयन में तथा उन प्रतिक्रियायादी पूणीयादी अरवधार 
जाओ का पर्दाफाश करने में मदद देता है जो सामाजिप' प्रगति की सम्भावया से 
इंकार करती हैं और मनुष्य वे' पतन तथा मानयजाति पी अगिवाय तथा तरपाए 
मृत्यु के सम्बंध म निराशापूण ढग से बकवास यरती है । 





* पाल मावस और फ्े डरिया एम्स, सपतित्त प्रग्धावती, सींग तण्डा मे, 
खण्ड १, मास्वो, १६६६, पृष्ठ ५०४ ।-नरा० 


अध्याय नो 


वर्ग और वर्ग संघर्ष 


बगेों को प्रकृति तथा उत्पत्ति 
दास प्रथा वे उदय क बाद स ही समाज एक दूसरे से बुनियादी तौर पे 
भिन बडे बडे समूहा या वर्गों म बटा चला आया है। मुख्य वर्गों के--जसे कि 
दासां के स्वामी और दासा, साम ती प्रभुओो और किसानो पूजीपतियां और 
मजदूरों के--जीवन का ढग तथा उनके रहन सहन की परिष्थितिया बिल्कुल 
भिन्न होती हू उनके हित और लक्ष्य भित्र होते है यहा तक कि उनके राजनी 
तिक विच/र और नेतिक आदश भी भिन्न होते हैं । उनके कपडे, जौर आचार 
व्यवहार क तोर-तरीके भी भिन हांते हैं । सलेप म, उनकी सम्पूण म्नावत्ति तथा 
भावनात्मक बनावट एक दूसरे से सवथा भिन्न होती हैं। जो लोग महलो मे रहते 
है उनके साचय का ढग उन लोगा से भिन्न हाता है जा झोपडिया भ रहते हैं । 
समाज क शबुतापूण वर्गी में इस विभाजन का आधथिक आधार वह 
व्यवस्था है जिसम उत्पादन के साथनो पर निजी स्वामित्व होता है। इसो से 
पता चलता है कि क्यो कुछ वग हुकूमत करते है जौर क्‍या दूसरो पर हुकूमत 
की जाती है क्या कुछ लोग चोषक ओर दूसर लोग झोषित होत है । उत्पादन के 
साधनों के साथ कसी वय का सम्बंध ही दोना चीजों का ग्रानी उस ढंग को 
जिससे उसे आमदनी हाती है तथा आमदनी की उस मात्रा को जा उसे प्राप्त 
होती है. ते करता है। किस्ती वय॒ वी आथिक स्थिति सीधे सीधे उन गुणा और 
विशेषताओ के कुल योग के रूप मे प्रकट होती है, जिचका ऊपर उल्लेख किया 
गया है अर्थात उसने हिंता, विचारो, नतिक मूल्या आदि बा कुत योग व रूप मे । 
वर्गों के बीच मूलभून फक वह फक होता है जो उत्पादन के साधना के साथ 
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उनके सम्बंधो मे होता है उनके बीप वे दूसरे तमाम फ़क गौण होने हैं और 
इसी मूलभूत या प्राथमिक फक स 'हही पैदा होते है । 

समाज में वर्ग विभाजना की प्रद्वति के सम्बध में इस समझदारी का 
सामाजिक स्तरीकरण (5धध्यातरतिटया70॥) की अवैशानिक पूजीवादी धारणा 
के साथ किसी प्रकार मेल नहीं हो सका । “स्तरीकरण” शब्द को भूगभ- 
शास्त्र (8८0]029५) से लिया गया है भूगभ शास्त्त मे उसका मतकब पथ्वी बी 
'पपडी में बनने वाली तहा से होता है । स्तरीकरण के सिद्धातकार कहत है कि 
सामाजिक ' दग ! की घारणा आज अप्रचलित (0050]2(८) हां गयी है और 
इसलिए उसकी जगह “स्तर” की घारणा को रख दिया जाना चाहिए। लोग 
बिन स्तरों से सम्बंध रखते हैं--”स ते करमे की कसौटी एकदम अस्पष्ट है। 
उदाहरण ये लिए, इसवा निणय॑ लांगा क पेशे के माधार पर किया जा सकता 
है। ऐसी स्थिति मे विसी ज्याइण्ट स्टॉक कम्पनी के निदेशक-मण्डल का अध्यक्ष 
त्तथा उप्ती उद्यम में काम करने वाला सफया एव ही स्तर के लोग--भर्थाव 
'किराय पर रखे गये नौकरा के स्तर के आदमी मान जायेंगे। कभी कभी कहा 
जाता है कि स्तर का फैसला करन के लिए लोग की मानसिकी (99ए2८0 
0829५) को कसौटी मान लिया जाय अर्थात, यह मान लिया जाय कि उनका 
सम्बंध उस वग से ह जिसे व खुद अपना मानते है और जिसके बारे म॑ वे यह 


महसूस करते है कि उसी म उहं होना चाहिए । इस प्रकार वर्मों की परिभाषा 
बिल्वुल मनमाने ढग से कर दी जाती है, उनक आथिक आधार की या तो उपशा 


कर दी जाती है, या उस ताड मरोडकर पश् किया जाता है । 

लेनिन की परिभाषा के अनुसार, वग 'लागा के ऐसे बडे-बडे सपूह हांते 
हैं जा सामाजिक उत्पादन की ऐतिहासिव रूप से निर्धारित व्यवस्था में अपन 
अलग अलग स्थाना की वजह से, उत्पादन के साधनों के साथ अपन सम्बंधों की 
चजह से (अधिकाशतया ये सम्बध निश्चित तथा कानूनी तोर से सूत्रवद्ध होते 
है), भम के सामाजिक सगठन म अपनी अलग अलग भूमिका की वजह से, और 
इसलिए, सामाजिक घन सम्पदा में अपने हिस्से के आकार और इस हिस्स को 
प्राप्त करन के तरीके की वजह से भी एक दूसर भिन हात है ।”* 

अपन सामा य वग हिता के आधार पर, तथा उन वर्मों के हिता के 
खिलाफ सघप करत हुए जा उनका विरोव करत हैं व विसी खास वग के 
अतिनिधि दग के रूप म अपने वो सगठित और सुदढ बनाते हैँ । इसम मनांगत 
दादो कारक अत्यात महत्ववूण भूमिका अहा करता है काई भी वग वेबल 
क-+-+-++----- 


* बी० आई० लेनिन, सम्पूण ग्रयावली, खण्ड २९, पप्ठ ४६२१ | --स० 
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सघप के दौरान ही अपने हिंतो की चेतना प्राप्त कर सकता है और अपने वबग 
संगठनों का निर्माण कर सकता है । 

एसा वग जो पदा तो हो गया है क्पतु जो अपन मूलभुत हितो के सम्ब व 
में अभी तक सचेत नहीं हुजा है अपन लिए काम नहीं कर सकता ॥ जब उछ 
अपने हितो की चेतना प्राप्त हा जाती है और बह अपन को सगठित कर लेता है 
तब वह अपने वग क॑ लिए काम वरने वाला वग बन जाता है। तब उसके 
सर्वाधिक वर्ग चेतन तत्व एक होकर अपने वग समठन स्थापित करते है। पूणी- 
वाद के उदय के बाद से इन बग सगठता मे विशेष रूप स महत्वपूण राजनीतिक 
पाटियाँ रही हैं । व शाइवत नही है. उनका उदय उत्पादन के शोपणात्मक 
त्तरीका के आविभाव के साथ जुडी हुई ऐतिहासिक अनिवायता की बजह से हाता 
है | उत्पादन के तरीके जब बदलते है तब वे भी नियम शासित नियमितता क 
साथ बदल जाते हैं | इसके अवावा भविष्य के वम्युनिस्ट समाज मं, जबकि 
जनता के स्वामित्व की केवल एक ही अविभक्त समाज व्यवस्था होगी, व अति- 
चाय रूप से लुप्त हा जायेग। 


वर्गों को उत्पत्ति समाज म श्रम विभाजन की उत्पत्ति तथा उसके विकास 
के साथ घमिष्ट रूप से जुडी हुई है। आदिम कबीलो के आम जन समुदायों के 
बीच से पशुभा को पालन बाले विशेषित कबीलो का जब उदय हुआ तभी श्रम 
का पहला महान सामाजिक विभाजन हुआ था । इस श्रम विभाजन मे फलस्वष्प 
पशुओं को पालने वाले और भ्रुमि को जोतते वाले लोगा के बीच विनिमय के 
आरम्भ हुआ | इस विनिमय से एक ओर सामाजिक धन सम्पदा में वद्धि हुई 
ओर दूसरी भोर लोगा का वर्गों म भेदीकरण बढा | श्रम का दूसरा बडा सामा- 
जिक विभाजन तब हुआ जबकि अलग अलग दस्तकारियो का वाम खेती के वाम 
से अलग हो गया । इससे विनिमय के लिए ता परिस्थितिया अच्छी हुई, किन्तु 
लोगा की आधिक असमानता बढ गयी। 

मानसिक श्रम वे शारीरिक श्रम से अलग हाने स श्रम का एक और विभा- 
जन हो गया | मानसिक श्रम पर शासक वर्गों ने एकाधिकार कायम वर लिया । 
उत्पादन के प्रवाघन देश की सरकार, घामिक पूजा पाठ, वेज्ञानिक प्रठदन पराठत 
बलाओ, दशन, आदि से सर्म्चा घत समस्त उच्च पदों पर शासक वर्गों ने अपना 
अधिकार कायम वर लिया मर शापिता के विशाल बहुमत वो शारीरिक श्रम 
बरने वा लिए छाड टिया । मानसिव और शारीरिक श्रम वे बौँच वा यह 
विराध--जा विः श”र बौर देहात के बीच वे फ्क के रूप म भी ब्यक्त होता है 
तमाम वग समाजा वा श्रधान लक्षण होता है । 
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समाज की वर्मोय सरचना 
समाज के मुख्य वग वे होते हैं जिह उत्पादन का तत्कालीन तरीका जम 
दता है । वे वम ही उत्पादन के उस तरीके के वाहक हांते है। दास प्रथा के 
अतंगत मुरय वग दासो और दासो के स्वामिया वे थे | सामतवाद के जतगत 
साम ती प्रभुआ और किसानो के वग मुस्य वग ये । पूजीवाद क॑ भतगत मुख्य 
बग पूजीपतियो और मजदूरा क है । किसी भी वग समाज में मुख्य वग दा हाते 
हैं--एक वह जा उत्पादन वे साधनों का मालिक हांता है भौर हुकूमत करता है, 
और दूसरा वह जिसके पास न सम्पत्ति होती है, न काई सत्ता। शापितों का 
विशाल जन समुदाय इसी दूसरे वग मे हांता है। इन दोनों वर्गा क बीच के 
सम्बंध हमशा शत्रुतापूण हाते है । वे शोपण के सुर्य स्वरूपा का व्यक्त करत हैं । 
इतिहास में शापण का पहला स्वरूप दास प्रथा पर आधारित था। दास 
प्रथा के बाद साम“ती गुलामी की प्रथा आयी थी । और फ्रि पूनीवादी समाज 
व्यवस्था के आतगत किराये पर काम करन वाल मजदूरों की व्यवस्था स्थापित 
हुई थी । इस भाति, दासता या गुलामी के तीन ऐतिहासिवा स्वरूप दखने का 
मिलते हैं। इनम से प्रत्यंक' एक शत्रुतापूण सामाजिक सरचना के चरित्न को 
चित्रित करता है। दासता के इन स्वरूपा म फक केवल उनके अदर पाये जाने 
वाले शोषण व रूप तथा उस सामाजिक स्थिति के आधार पर होता है णो 
भौतिक वस्तुओ के वास्तविक उत्पादको की उनके आदर होती है । 
किसी भी शोपक समाज क आदर मुप्य वर्गों वे अछावा और भी वग 
होते हैं। उदाहरण क लिए, प्राचीन दुनिया मे, दासों के स्वामिया भौर दासा के 
अलावा, छोटे छोटे किसान और देस्तवार भी रहते थे । दासो का 
श्रम इनमे से अनेक को उनके कार्यों से वचित कर देता है और तव तबाह और 
चरवाद होकर वे आवारा तथा पतित समाज की तलछठ बन जाते है| वें लुटरो, 
चोरो, भिखारियो और वश्याओ, आदि का रूप ग्रहण कर लते हैं । 
“शुद्ध” पूजीवाद का अस्तित्व कही नही है । उदाहरण के लिए, पूजीपतियो 
भौर मजदूरों के साथ भूस्वामी भी पाये जाते हैं ! यह सही है कि कुछ देशो म 
भू स्वामित्व की प्रथा का पूरे तौर से बत कर दिया गया है। दूसरे देशों मं, 
उदाहरण के लिए, जमनी म, भूस्वामिया की जागीरो को धीर घीरे पूजीवादी 
फार्मो बा रूप दे दिया गया है और भूस्वामियों का वग खेतिहर पूजीपतिया मे 
बग मे रूपा तरित हा गया है । एसे कम विकसित देपा म॑ [जसा कि ज्ञारशाही 
रूस था) जिनम सामतवाद के अवशेष बन रहते हैं भूस्वामी भी एक अलग वग 


के रूप भ कायम रहते है । पराधीन देशो मे इस समय भी यह बंग एक महत्वपूण 
शक्ति दना हथा है । 


3८० ॥) [. माक्सवादी दशव 


पंजीवादी समाज मे पाये जाने वाले गैर प्रमुख वर्गों म एक वग निम्न 
पूजीपति वग का, विशेष रूप से किसानो के वग का होता है। निम्न पू्रीपत्ति 
बंग, निजी स्वामिया के एक वग के रूप म, पुजीपति वग मे सर्म्बाधत होता 
है । वितु एसे लोगो के एक वग वे' रूप मे जो स्त्रय अपनी मेहनत मशक्कत के 
सहारे जीवन याएन करते है और जियका बडे पूजीपतियों द्वारा शोषण क्या 
जाता हे निम्न पूजीपतिया के इस व का सम्ब थे मजदूर वग के साथ हाता 
है। निम्न पूजीपति वग की यह दा मुखी स्थिति ही वग सघप वे सम्बंध मे 
उसकः हिचकिचाहट भरे तथा दुतमुल दष्टिकाण को निधारित करती है। पूजी 
बाद के विकास + साथ साथ लाज़िमी त्तौर से किसान वग छोटे दस्तकारा, तथा 
समाज के दूसरे निम्न पूजीवादी सदरया का कई भिन्न भिन स्वरो मे विभेदीकरण 
होता गया । ऊपर का उनका एक छोटा सा हिस्सा पूजीपति बन गया और उनके 
विशाल हिस्से सबहारा, अद्ध सवहारा और आवारा मज़दूरा की श्रेणियां मं जा 
पहुँचे । 

विकसित पूजीवादी देशो मैं इजारेदारिया और बेकें क्सानों के शोषण का 
बराबर बढाती जा रही है | एकाधिकारी पूजीवाद बे राजकीय एकाबिकारी 
पूजीबाद (88७ ग्राणा०ए०४ ट्व्ॉशीशा)) म॑परिवतित हो जाने के 
फलस्वरूप, समाज के उच्च वग क मुट्ठी भर लोगा के हाथ मे सारी घन सम्पदा 
सके*द्रित हा गयी है । 


पिछली कुछ दशाब्दिया म॑ हमन देखा है कि पूजीपति वग के सहस्या बी 
सख्या म कमी हा गयो है, कि तु उनकी घन सम्पदा तथा सत्ता म जबदस्त बद्धि 
हो गयी है । पूजीपति बच्चन न अपने आदर स इजारेदारा का एक एसा उच्च वग 
पदा बर दिया है जिसके हित ) केवल मजदूर वम के हितों के खिलाफ पडत॑ हैं, 
चहिक' मझाल और छोटे पूजीपतिया के बुछ हिस्सो के भी खिलाफ हैं। किसान, 
दस्तकार, कारीगर, छोटे दुकानदार, आदि लगातार दीवालिया होते जाते 
इस प्रक्रिया क फलस्वरूप मजदूरी पर कम करन वाले मजदूरा तथा वंत्तनधार' 
कमचारिया की सख्या बढती जा रही है । इजीनियरो, टेब्नी शियना, सैह्समेना 
(विजेता) का पूजीवादी समाज शास्त्री एक विशेष श्रेणी म रखकर धतय 
मध्यम बगो का नाम दत है | किलु आाद्दुनिक पूजीवादी विवास वास्तव मे 
समाज के इन अगा का अधिवाधिक मात्रा म॑ मजदूर वग का अग बनाता जा 
इहा है। मजदूरी पर काम बरन वाल मज़दूरा वे दरस्यान दपतर के क्मचारिया/ 
इुजीनियरा तथा टक्‍नोशियना की प्रतिशतता भी बढती जो रही है । 
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सामाजिक बग तथा राजनौतिक पादियाँ 


राजनीतिक पार्टी अपन बग वा उतने, हिरावरू दस्ता होती है। विसी 

पार्टी का उसके वय के साथ सम्ब थ पूरे के साथ उसके अश के सम्बाब के 

समाय होता है । अपने हिता की रक्षा प्रत्यक वग अपनी सत्ता की स्थापना 

की कोशिक् क्र॒क करता है। इस उद्देश्य वे लिए वह अपनी एक ऐसी पार्टी 

बताता है जिसका काय होता है कि उसक बग सघप को इस तरह चलाये 

जिससे कि वह पूरे समाज का नेता बन जाय । परतु राजनीतिक पादिया वग 

सघप की एक अत्यात उन्नत अवस्था म ही पंदा होती है । लेनिन न लिखा है कि, 

एक एसे समाज मे जा वग विभाजना पर आधारित है, यह अनिवाय है 

कि झजुतापूण वर्गो क बीच वा सघप अपन विकास की एक यास अवस्था 

में पहुँचचर एक राजनीतिवा सघप का रुप ललें। वर्गो के राजनीतिक 

सघप थी सबसे अधिक साहुश्य, सबसे अधिक व्यापवा तथा विशिष्ट अभि- 
व्यक्ति पाटिया के यीच हांन वाले सघप के रूप में हाती है ।”/* 


पूजीपति बग के पक्ष पोषक पूजीवादी राजनीतिक पारियों का वर्गों से 
ऊपर रहन बाली एसी राष्टीय सस्थाओ के रूप म पश बरने की कोशिश करते हैं 
जो समाज के विरोधी वर्गो के हिता के बोच समावय स्थापित करन वा कायम 
करती हू । वे कहते है वि इस या उस पार्टी के प्रति वफादारी रखने का वग से 
कोई सम्बंध नहीं होता, पाटिया का आधार तो परम्परागत, सामाजिक, पारि- 
बारिक, अथवा धार्मिक हांता है। इस दष्टिकोण के समथन म वे बहुत हैं कि 
दब्विए, पूजीवादी समाज में तो बहु पार्टी व्यवस्था होती है। लकिन जा कई 
योडी-बहुत भी राजनीति समझता है वह, उदाहरण के लिए, इस बात को 
जानता है कि सयुकत राष्ट्र अमरीका की दोना प्रमुख प्राध्यो--डेमोक्नेटो भोर 
रिपब्लिक्नी के बीच कोई बुनियादी फक नहीं है । वह यह भी जानता है कि 
ऐसा इसलिए नहीं है कि ये दोना पार्टियाँ एक ही प्रकार के धाभिक, 
सास्वृतिक, भोगोलिक्, पारिवारिव अथवा अय प्रकार की परम्पराथा पर 
आधारित है, वलत्वि इसलिए है कि अपनी विचारधारा और नीतिया क 
द्वारा ये दाना पाठियाँ एक ही वग के, शासक वग के, पूजीपति वग के 
हिंतो की, एकाधिकारी पूजी के हितो वी हिमायत करती है । अमरोबा की 
द्वि पार्टी प्रणाली पूजीवादी राजसत्ता के वग चरित्न को छिपान का मात्र एव 
पदा है। जेसा कि माक्‍्स ने बहुत ही सही सही कहा था, पूजीपति वंग को 
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है । पूजीवादी देशा म मज़दूर वग का आदोलन बढता है तो, भतत , उसके 
फल-स्वरूप, मजदूर वगम को अनेक पार्टियाँ कायम होती हैं। ये पाटिया भलग- 
अलग ढग से मजदूर वग के आ्थिक, राजनीतिक तथा विचारधारात्मक हितो 
की अभिव्यक्ति करती हैं। इस भिन्नता की वजह यह है कि पूजीवादी विकास 
क्रम मे, मज़दूर वग की पाँतो मे दूसरे वर्यमों से, मुख्यता देहातो गौर शहरो के 
निम्न-पूतीवादी वर्गों से, निरन्तर लोग आते और शामिल होते रहते है । इसके 
अलावा, पूजीपति वगर अपने एकराधिकारी मुनाफा क एक भाग का, पराघीन 
देशों की अपनी औपनिवेशिक लूट खसोट के एक भाग का इस्तेमाल मज़दूर वग के 
एक हिस्से को खरीद लेमे और मजदूरों के भादर एक “भभिजात व! पैदा 
करने के लिए करता है । फिर मज़दूर बग के आंदोलन के अ दर अवसरवाद 
तथा भाय भटकाबो को वढावा देने के लिए मज़दूरा के इस अभिणात बग' का 
इस्तेमाल किया जाता है । 
उन्नीसवी शताब्दी के आतम तथा बीसवी शताब्दी क प्रारम्भिक काल में 
जो सामाजिक जनवादी ( सोशल डेमोक्र टिक) पार्टियाँ मजदूर भादोलन का नेतृत्व 
यरती थी वे पूजीवाद पर हमला करने वे काम म क्षक्षम सिद्ध हुईं थी । उनके 
अवसरवादी नताओ की इृपा से, जिहांने सवहारा बग के हिंता बे साथ 
विश्वांसघात करने तथा पूजीपति वग के साथ सहयोग करने का रास्ता 
अपनाया था, इन पाटिया की जुझारू शवित शुय ओर लकवाग्रस्त हो गयी 
थी। इस प्रकार इतिहास ने स्वयं एक नय प्रकार की पार्टियों के निर्माण के 
काय को सामने प्रस्तुत कर दिया था। लेनिन ही वह पहले व्यक्ति थे जिहोन 
इस तरह की पार्टी की झूस में स्थापना की थी। उनक द्वारा बनायी गयी 
यार्टी ने मजदूर वग के हिरावल दस्त की तरह काम किया और उसके बुनियादी 
हितों तथा उसके क्रातिकारी सपत्प वो वाणी प्रदान की । लेनिन ने मज़दूर बग 
को सिखलाया कि अपन सघप से वह वेवल तभी सफ्ल हा सकगा जबकि उसका 
नेतृत्व एक मावसवादी पार्टी के हाथ मे होगा 4 इस बात को समझात हुए कि 
मजदूर बग की एक सच्ची पार्टी की स्थापना करना एक एंतिहासिक अनिवायता 
है, उहोने लिखा था ! 
हमें क्रातिकारियों फा एव. सगठत दे दो, और फिर देखो कि हम रूस 
को क्से बदल देते हू |//* 
लनिन द्वारा बनायी गयी नये प्रकार की पार्टी न पुरान जारशाही रूस को 
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बदल दिया, आधिक और साम्इतिक रूप से पिछडे एप दश वा उसने एक 
शक्तिशावी औौर ख्‌ शहाकू समाजवादी राष्ट्र म बदल दिया । 
नाना प्रकार के अवेसरवादिया ये विरुद्ध अपन रुम्ब आर वृठिन सघप मय 
दौरान लनिन तथा वाह्शेविको ने पार्टी के सवहाराबर्गीय चरित्ध वी डटवार 
रक्षा वी थी और टूटकर अनकः निम्न पूजीवादी गुटा भौर प्रवत्तियां का पहित 
रूप ग्रहण करने से उस उहोन बचाया था । बात्णेविक पार्टी 6 लक्ष्य वही थे शा 
तमाम उत्पीडित लांगो ये लक्ष्य थे | प्रारम्भ में ही वह जनता की सच्ची 
पार्टो थी । इस पार्टी व नतृत्व म चक्र और किसानों वो कपन् साथ लेकर 
मजदूर बग ने ज्ारशाही व तयते को उलट दिया और रूस में पूजीवादी जनवादी 
ब्रा ति को पूरा क्या | यह क्रातित ज्यो ज्यो आगे बढती गयी त्या ही त्यो तमाम 
पूजीवाटी भर निम्न पूजीवादी पारिया जनता से एकदम बठती गयी और 
राजनीतिक रूप से विवालिया बन गयी । वाल्शेविया पार्टी ही रूस की एक्माव 
एसी पार्टी साबित हुई जिसने समाजवाद वे लिए मज़दूर वंग क सधप को भूमि 
के लिए किसाना के सधप के साथ, रूस की उत्पीडित कीौमो के राष्ट्रीय मुक्ति के 
सघप के साथ, तथा पूर राष्ट्र के शाति भादालन वे साथ जोडा और इन सारे 
संधर्षों को एक एमी अविभक्त ब्रा तिवारी धारा वा रूप दे दिया जिसका एकमात्र 
उद्देश्य पूजीपति वग की अस्थायी सरकार को उलटकर उसके स्थान पर सावियत्त 
सत्ता की स्थापना करना था। 
समाजवादी ऋ्रा त की विजय के बाद बोल्शेविक पार्टी रूस की शास्तक पार्दी 
बन गयी । पूजीवाद 'से समाजवाद की आर सक्रमण के काल म देश के 
सम्पूण राष्ट्रीय, आधिक, राजनीतिक तथा सास्द्वतिक जीवन का समाजबादी ढग 
से पुनर्निर्माण करते, सोवियत समाज वी सामाजिक राजप्रीतिक तथा विचार- 
धारात्मक एकता को मज़बूत करते, तथा सोवियत राजसत्ता के सामाजिक 
माधार को सुदृढ एवम “यापव बनाने के काम म पार्टी ने नेतृत्व प्रदान किया । 
कम्युनिज्म का निमाण करन का काम-जा कि मजदूर वग का ऐतिहासिक लक्ष्य 
है--पसम्पूण साबियत जनता का काम बन गया | सांवियत संघ की कम्युनिस्ट 
पार्टी क' सामाजिक जाधार म भी परिवतन हुआ, मजदूर वग वी पार्टी स बदल 
कर बह सम्पूण जनता की पार्टी बत गयी और उसको राष्टीय और अन्तर- 
राष्टीय नीनिया अब सम्पूण राष्ट्र वी आवश्यक्ताओ की पूत्ति करती हैं। 
सोवियत सघ की इम्पुनिस्द पार्टो सोवियत जनता का एक ऐसा सुझाक 
तथा तपा हुआ हिरावल दस्ता है जिसमे सोवियत सघ के सर्वाधिक आगे बढ़े 
हुए धथा बग चेतन मजदूरों, सापूहिक फार्मो के किसानों तथा बुद्धिजोबियो 
को, उनकी स्वेच्छा के आधार पर एक साथ जोड दिया है । 
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पार्टी की विराट सजनात्मद शक्ति का स्रोत इस बात म निहित है कि 
अपने समस्त काय बलूाप म वह जनता के मुलभूत हितो से निर्देशित होती है, वह 
क्रोडा लागो की इच्छा-आवाक्षाओ तथा उनके प्रयास्ता की अभिव्यक्ति करती है, 
तथा वह बेचातिक वम्युनिज्म के सिद्ात पर, मामसवाद लेनिनवाद पर 
माधारित है । 

महान लेनिन द्वारा स्थापित की गयी कम्युनिस्ट पार्टी ने हमार देश के 
जनगण का नेतृत्व करवे समाजवाद को विजयी बनाया है और अब वह विशाल 
वैमान पर चल रह कम्युनिज्म के निर्माण काय का नेतृत्व कर रही है । व्यापक 
पमाने पर किये जा रहे वम्युनिस्ट निर्माण के इस काय की खास विशेषता यह है 
कि उसमे सोवियत समाज की नतृत्वकारी और निर्देशक शक्ति के रूप म 
सोवियत सध बरी कम्थुनिस्ट पार्टी की भूमिका तथा महत्व में निरन्तर तथा 
मियम थासित ढग से वद्धि होती जा रही है । तये समाज क॑ तिर्माण से सम्बंधित 
कायभार जितन ही भव्य हांते है पार्टी की सगठनात्मक भूमिका का महत्व उतम 
उतना ही अधिक बढता जाता है । अपन कातिकारी काय तथा विचारों के माध्यम से 
कम्युनिस्ट पार्टी विश्व इतिहास क' सम्पूण क्रम को भी अत्यत शक्तिशाली ढग स 
प्रभावित कर रही है । वास्तव मे, आज की दुनिया की वह सर्वाधिक महत्वपूण 
राजनीतिक शक्ति बन गयी है । 

समाजवादी देशा तथा सारे ससार क॑वम्युनिस्ट आदोलन बी एकता वो 
मजबूत बताने के लिए सोवियत सघ वी कम्युनिस्ट पार्टी हर वह काम कर रही 
है जा आवश्यक है | तमाम बिरादराना पम्युनिस्ट ओर भज़दूर पारियों के साथ 
उसव सम्बंध सच्चे माना मे लेनिनवादी हैं | लेनिन की मत्यु के बाद से साबियत 
संघ वी कम्युनिस्ट पार्टी कभी भी इतनी मज़बूत नहीं रही जितनी वह भाज है 4 
भाज वह जटिल से जटिल सद्धा/तिवः और व्यावहारिक समस्याओ को हल बरव 
की क्षमता,रखती है । 

दूसरी विरादरामा पाया के साथ साथ सोवियत भघ की कम्युनिस्ट पार्टी 
न सिद्धातों क क्षत्र म भत्यात महत्वपूण खाज को है तथा आधुनिव' सामाजिक 
विवाप्त से सम्बा बत सामयिव पश्ता के सम्ब घ मे नय सदा तक उसूल निर्धा- 
रित करवे उनका विकास किया है। माक्सवाद लनिनवाद कः इतिहास में पहली 
बार दुनिमा वे मुक्ति सघष को मुरुष माई जलो को साम तवादी, उपनिवशवादी 
तथा पूजीवादी उत्पीडन के उ मूलन स लेकर कम्युनिस्ट समाज क निर्माण तक 
की मजिला कौ-ठोस ढग से उसने स्पष्ट और परिभाषित किया है । आधुनिक 
युग के सार तत्व का खोलकर उसने हमारे सामने स्पष्ट रूप स रख दिया है, 
समाजवादी क्राति तथा सवहारा वग के अधितायकत्व की विजय की तरफ ले 
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जाने वाले विभिन्न मार्गों का उसने व वेपण किया है, मज़दुर वग के आम जब 
वादी और समाजवादी बाय भारों वे वारस्वरिवर सम्य ध को उसने उजागर 
किया है, समाजवाद की शक्तियों की राष्ट्रीय मुक्ति आादोतन वी शक्तियां के साथ 
मंत्री में सम्बी य्रत लेमितवादी शिक्षाओं को उसने समृद्ध वनाया है, और आधु 
निक काल म युद्ध और शाति की समस्या को वेनानिक आधार पर हल करने का 
उप्तने भाग बताया है। पार्दी वा नया कायक्रम, जिसे सम्पूण सांवियत जाता 
तथा विश्व के कम्युनिस्ट भादोलन ने सवसम्मति से अपनी स्वीकृति प्रदान की है, 
मानव समाज के विकास के नियमा तथा उसकी सम्भावनाओं ने अध्ययन के क्षेक्ष 
मे पार्टी के सैद्धातिक वाय फी सर्वोच्च अभिव्यक्ति है 

अपने सम्पूण इतिहास के दोरान सोवियत सघ यी बम्युनिस्ट पार्टी ने 
दक्षिप्रपक्षी और वामपक्षी अवसरवाद के विरुद्ध समयौता बिहीन सघप किया है। 
दश के आदर तथा देश के बाहर अतराष्ट्रीप क्षेत्र म, दोनो ही जगह, त्ात्सवी 
बाद, सशोधनवाद, जडसूत्रवाद, सकीणतावाद, अध राष्ट्रीयतावाद तथा राष्ट्रीय 
अथवा जातीय अहमयतावाद की तमाम किस्म और रूपो के विरुद्ध उसने 
प्रचण्ड सघप क्या है । मावमवाद-लेनिनवाद बे महात सिद्धातो की रक्षा के 
सघप म पार्टी ने अपने को इस्पात्ती तथा सवल बनाया हैं । इसीलिए, पार्टी 
ततीडकों और अवसरवादियों की साजिशो से-वे चाह जहा से आती हो, वह जरा 
भी नही डरती । 
थग सधप हो सामाजिक विकास की प्रेरक शक्ति है 

समाज मे वर्गों और वय विरोबों के पैदा होते ही मानव जाति के 
विशाल बहुमत ने अपने उत्पीडको के विरुद्ध सघप का आरम्भ कर दिया था | 
उत्पीडब और शोषण के विरुद्ध ससार के श्रमजीवियों वा प्रतिरोध इतिहास की 
महान प्रेरक तथा सजनात्मव' शक्ति रहा है। किसाता के विद्रोहो और युद्ध व 
सामतवाद की जड़ें खोखली कर दी थी) पूजीवादी समाज का इतिहात 
पूजीपति वग के विहुद्ध सवहारा वग + तौत्र सघप का इतिहास है । और भौप 
पनर्वेशिक तथा पराधोन दशों का साज्राज्यादिया द्वारा किय जान वाल शोषण 
शक्तिशाली राष्ट्रीय मुक्ति बादोलया को जाम दिया था । 

इतिहास में वय सघय भिन भितर रूपा से प्रकट हुआ है और उसकी 
तोम्नता भी जिन भिनर मादा की रहो है । सुदूर के अतीतकाल में भी लोगो हैं 
आदर इस सथप की चेतना मौजूद थी। वग सघप के तथ्यों का प्राचीन काल 
कथा नवजागरण बाल के इतिहासकारा न भी अत्यत सजीव विवरण भस्तुत 
किया है, क्योकि उनके लिए यह अप्तम्भव था कि उसके मूलभूत सारतत्व के 
विषय में बुछ कहे बिना ही तात्कालिक सामाजिक जीवन वा चित्त वे पेश कर 
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दे | वितु वगनसधप की प्रकृति नियमों द्वारा शासित होती है-इस बात का 
केवल मार्क्स और एगेल्स ने ही स्पष्ट किया था । शत्तुतापूण समाजा के विकास 
जगा सपुम्ण इतिहास इह्ठी नियमा से निर्धारित होता है 
है समस्त ऐतिहासिक सधप, वे चाहे राजनीतिक, घामिक, दाशनिक, 
अथवा विचारधारा के भय किसी भा क्षेत्र में हु, वास्तव म, सामाजिक वर्यों 
बे' सघर्पो की ही स्पष्ट अभिव्यक्ति कमोबेश मात्रा में होते है ओर इन वर्गों 
के अस्तित्व, तथा उसी के कारण उनके बीच होते वाली टवक रे भी, फिर, इन 
वर्गों की आथिक स्थिति के विकास वी मात्रा, उनके उत्पादन के' तरीके तथा 
उसी के द्वारा निर्धारित विनिमय की उनकी पद्धति के द्वारा !अवस्थापित 
(००70॥007९0) होत है ॥7* 
एगेल्स के कथनानुसार, यह तियम ऐतिहासिक विज्ञान के लिए उतना ही 
अधिक महत्व रखता है जितना कि ऊर्जा के रूपा तरण का नियम प्रकृति विज्ञान 
भा लिए रखता है । 
बग सध्य की उत्पत्ति उन शब्ुतापृण अतविरोधों के गर्भ से हुई थी जो 
दापका और शोपिता के बीच पाये जाते है । समाज मे उत्पीडित वर्गों की जो 
स्थिति होती है भौर अपने उत्पीडिको के हाथ जिस जुल्मा दमन को उहें भागना 
पड़ता है वह स्वय उहू का तकारी सघय करने के लिए बाध्य कर दंता है । 
वह सघप अपने मूलभूत हिंता के सम्बध मे सम्बा धत वर्ग द्वारा सचेत होने से 
पहले ही स्वय स्फूत ढग से शुरू हा जाता है. वितु ज्यां ज्यों वह वग अपने इन 
हिंता बी जानकारों प्राप्त करता जाता है त््या ही त्या उसका सघप भी धीरे धीरे 
सचेत हांता जाता है । 
वय सघप की हमेशा कुछ खास विश्येपताएँ होती है | ये विशेषताएँ सबधित 
समाज में प्रचलित उत्पादन के विशिष्ट चरीके तथा उसकी वर्गीय बनावट 
(सरचना) से पेंदा होती हैं। उदाहरण के लिए प्राचीच रोम मे वय सधप 
मुरयतया विशपाधिकार सम्पन अल्पमत वे बीच, अर्थात, स्वत तर धनाडूढयों तथा 
स्वतत्न गरीबी के बीच चलता था! श्रमगीवी आबादी के अधिकाश भाग का, 
विशेष तोर से दासो का, एक दूसरे से जूझती हुई ये पाटिया एक निष्क्रिय शक्ति 
ये रूप मे उपयोग करती थी। कितु दास प्रथा का जब क्षय होते लगा /भौर 
उसमे शक्ति नही रह गयी कि वह दासा की विशाल संख्या को पूरे तौर से अपने 
अधीन बनाये रस सके, तब दास! थे विद्रोह का श्रीगणेश हुआ । दासो के 
4 39+]++७3+->->>०+»+ अमन १०५ ० .. 
+ काल मास और फ्रेंडरिक ए गेल्स, सकलित रचनाएं तीन खण्डो मं, 
ल्‍पष्ड १, मास्की, १६६६, पृष्ठ ३६६-३६७॥ -स० हे सतह 
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सबसे बडे विद्रोह का नेता स्पार्टकस था। बहुधा रोम के स्वतत्न नागरिक म 
जो सबसे गरीव होते थे वे दासों के साथ लडाई मे शामिल हो जाते थे । कितु 
दास, जा कि अनगितत कबीला से आाये लोगो का ढीले ढाले ढग से सगठिते एक 
विशान जन समुदाय थे इसलिए नही जीत सके कि वे उत्पादन क॑ किसी नय, 
उच्चतर तरीक से सदेश वाहक या प्रतिनिधि नही थे । उनका सधप मुख्यतयाः 
स्वय स्फूत सघप था । उसका लद्ष्य भी अत्यत सीमित-दासता से मुक्ति प्राप्त 
करने क[-लक्ष्य था । इसके बावजूद, दासा के सघर्षों ने दास प्रथा की नीवो का 
खाखला कर दिया था ओर उसका ध्वस करने मे सहायता पहुचाई थी। 
साम तवाद के अ तमत बग सघप और भी अधिक उचे स्तर तक पहुचा था। 
किसानों का समुदाय एक अधिक सजातोय किस्म का जन समुटाय था । वह एक 
ही समुदाय अथवा सगठत मे सयुक्त हाता था। साम ती शोषण के अधिक कठार 
होने वे कारण किसानो और उनके सामती प्रभुआ के बीच बग शब्बुता की 
भावना और भी तीब्र रूप म पैदा हुई | साम तवादी समाज में जो स्वत स्पूर्त 
जन बिद्राह हाते थे उनम किसापो के विशाल जन समुदाय हिस्सा लेते थ। ये 
विद्रोह जपनी त्तीक्षणता और कदुता के लिए प्रसिद्ध थे। बहुधा वे दीघकालीन 
किसान युद्धो का रूप ग्रहण कर लेते थे । फ्रास में जकरी विद्रोह, इगर्लड मं वाट 
ढाइलर के नमृत्व में होने वाला विद्रोह, बोहेमिया क होसाइटो क युद्ध, जमनी 
ओर रूस के किसान युद्ध, चीन का ताइपिंग का विद्रोह, जादि-सव एस ही विद्वाह_ 
थे जिहान दोधकानीन क्सिान युद्धो का रूप अप्वियार कर लियाथा | 
क्सापो के विद्राह ओर युद्ध अधिकाधिक मात्रा मे सचेत, उद्देश्यप्रूण आदोलना बा 
रूप ग्रहण करत गये । उनवे अधिकाश विद्रोहों का अत्यत बंबरता मे साथ 
चुचल दिया गया था और उनका बदला क्सिाना के साथ खून की होलियाँ खल- 
बर लिया गया था। उदाहरण के लिए, जमनी म जब किसान युद्ध पराजित 
हो गया तो उप्क्े नंता टामस मुजर वो फासी से लटका दिया गया 
था और सवडो किसाना को आया को झिंदा ही निकाल लिया गया था| कुछ 
ही हफ्ता वे' आदर ऊूडाइया तथा दमनकारी कायवाहिया मे वहा एवं लाख से 
अधिक किसान मारे गय थे | उस समय जिन कट शब्दों को अवसर दोहराया 
जाता घा व यह थे. साम दी प्रभु सारे क्िसाना को नहों मार सकत वयावि 
फिर उनका बायम करन बा लिए बौन रह जायगा ? पर इन शब्दो से उ हैं कोई 
विशेष सा-तवना नहीं मिलती थो । जो लाग जिंदा बच गय थे उह अपन शेप सार 
जीवन भर जुर्माना चुकात रहना पडा था। साम ती प्रभु और गिरजा वे वादती 
बिना शिसी लाव साज ब गावा का लूटते रहते थे ! उनका वहाना यह थावि 
किसाना ने उनको जो नुझुसान पटुचाया था उसबा दे मुझावज्धा वसूत कर रहें 
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थे । देहात खड॒हर बन गये थे । जगह जगह एक दूसरे का हाथ पकडे हुए धो 
की टोलियाँ भटकती दिखलायी देती थी । 

किसानो की मूक्ति बे लिए जिन वस्तुगत और मनोगत पूव आवश्यकताओं 
की शखूरत थी वे उस वक्‍त मौजूद नही थी। किसान आपसी फूट के कारण बेंदे 
हुए थे । और, लाजिमी तौर से मजदूर वग के नेतृत्व का उस समय अभाव था। 
'इसलिए किसानो का हार जाना स्वाभाविक था। परतु वे हार गये थे -इसका 
मतलब यह कदापि नही होता कि उनके विद्रोह बेकार गये ये । इसके विपरीत, 
साम-तवाद की जडा को खोखला करके उसके पतन को लामे मे मदद पहुचाकर 

'छाहाने एक प्रगतिशील भूमिका अदा की थी । 

मजदूर वग का ऐतिहासिक लक्ष्य पूजीवाद तथा मानव द्वारा भानव के 
शोषण की व्यवस्था का उ मूलन करना तथा एक वग विहीन, कम्युनिस्ट समाज 
की रचना करना है। पूजीपति वग का विरोध करन वाले जितने भी वग है मजदूर 
बर्ग उनमे सर्वाधिक व चेतन है ( मज़दूर वंग का सम्ब ध बडे पैमाने वे उत्पादन 
से, अर्थात सामाजिक अथ व्यवस्था के सबसे उनत स्वरूप से है तथा बडे बड़े कार- 
खाना मे, जिनमें मजदूर भारी सख्या मे इकट्ठा होकर काम करत है, काम की 
जो परिस्थितिया हैं वे मजदूरो के आदर सगठन, अनुशासन तथा एकता की 
आवना पैदा करती हैं और सक्रिय भोर सचेत रूप से सघप करने वे लिए उहं 
सवाधिक योग्य बना देती हैं । हडतालो म भाग लक्र मजदूर स्वय अपन अनुभव 
के जरिए अपने को इस वात की प्रतीति करा लेत हैं कि अगर उ ह अपने वग 
शत्त के विरुद्ध लडना है तो उसके लिए उनकी एकता भौर सगठित रुप से बदम 
उठाने की उनकी क्षमता ही उनके सबसे सबल अस्त्न हो सकते हू । 

पहले के उत्पीडित वर्गों और मज़दूर वग मे बहुत बडा फक है। मजदूर 
वग में न केवल राष्ट्रीय स्तर पर, बल्कि अतर्राष्ट्रीय स्तर पर भी अपनी एकता 
स्थापित करने की जबदस्त क्षमता है-जों पहले के उत्पीडित वर्गों म नहीं थी । 
अजदूर वग की इस क्षमता वे फलस्वरूप उसके सधप ने विश्व यापी आकार 
ग्रहण कर लिया है। मजदूर वग तमाम श्रमजीवी वर्गों में सबसे अधिक संगठित 
चग है। मजदूर वर्ग वे वभहित भी वही है जो समस्त श्रमजीवी जनता के हैं। 
सअजतूर वग की ही भाति समस्त मेहनतकश जनता भी पूजीवादी उत्पीडन से 
जजात प्राप्त करने की इच्छा रखती है । मजदूर बग तथा विशाल जन समुदायों 
क बीच स्थापित होने वाली स्थायी मत्री इसा वजह से सम्भव हावी है । 

जैसा कि लमित मन बताया था मज़दूरा और क्साना की क्रातिकारी 
मैत्ती ही पूजीवाद के ऊपर उनवी जीत की ग्रारण्टी है। मजदूर बग अपनी 
उस वग चेतना तथा सगठत शक्ति की वजह से हों बतमान समाज का 
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सर्वाधिव क्रा तकारी यंग बन गया है। क्सान यग को भी झूर शोषण का 
सामना बरना पड़ता हे, कितु किसान के पास ज़मीन वा अपना 
एक टुकडा होता है और उसको वजह से उसवे दिमाग के आदर मजदूर 

दष्टिकोष तथा एवं छोटे स्वामी वे दब्टिकोण के बोच एक सम्राम 
छिडा रहता है । मजदुरा के पास उनके ह्वाथा वे सिवा बुछ नहीं होता । 
जैसा कि मावस ने बहा था, अपनी (गुलामी की) ज़जीरो बे! अलावा खोने 
के लिए उनपे पास और बुछ पही है और पाने वे! जिए उनके सामने सारी 
दुनिया पडी हुई हैं। मजदूर वर्ग अपन सघप को वसम्युनिस्ट पार्टी के नेतृत्व म 
चलाता है। वम्युनिस्ट पार्टी उस इस बात वी वैत्ानिक जानकारी से जैस क रती है 
कि उसके मूलभूत वग हित बयां हैं और उनकी कैसे रक्षा वी जानी चाहिए । इससे 
स्पष्ट नतीजा यह निबता है कि पूजीवादी विकास द्वारा उत्पन्न की गयी वत 

सान परिस्थितियों मे, किसान वग तथा भर ये तमाम मेहनतकश जनता में साथ 
मिलकर केवल मजदूर बग ही पजीवाद को दफनाते तथा एक नये, वम्युनिस्द 
समाज का तिमाण करन के ऐतिहासिक काय भार को पूरा कर सकता है। 


मज़दूर बग के सधप के प्रमुष्त रुप 
बग सघप-आध्िक, राजनोतिक ओर विचारधारात्मक-भनक रूपा म- 
प्रकट हता है । उसके सधप की व्यापक्ता क्तिनी है यह चीज़ मुख्यतया उस 
स्तर पर निभर करती है जो अपन विकास वे क्रम म उस वग ने उस समय तर्वे 
प्राप्त कर लिया होता है। ऐतिहासिक रूप से वग सघप का पहला रूप आर्थिक संघप 
का होता है । यह सघप अब भी यहुत बडी मात्रा मे मजदूर वग के सघप का एक 
स्वत स्फूत रूप होता है। इस सधप का उद्देश्य अधिक मछदूरी प्राप्त व्रत, 
काम के घदा म कमी करवाते, काम वी परिस्थितियों का बेहतर बनवाने, आदि 
से सम्बाधित मज़दूरा के रोजमर्रा के हितो वी हिमायत करना होता है। आ्िक 
सघप का मजदूर वग के लिए अत्यधिव' महत्व है, वयोकि केवल उसी के जरिए 
मजदूरों वी तात्कालिक आवश्यक्ताब) बी पूर्ति कराई जा सकती है कौर उनके 
बुतियादी अधिकारों पर सालिको द्वारा क्यि जान वाले हमलो का सक्रिय ढगे से 
मुबाबठा जिया जा सकता है। जो मार्गे मजदूरों बे काम और जीवन की परि- 
स्थितिया स मीधे सीधे पैदा होती हैं उद्दे हर मजदूर अच्छी तरह जानता है। 
इसलिए आधथिक सघर्षों म हमशा मेहनतक्श जनता क व्यापक हिस्से शामिल है! 
जात हैं। एस सधपों मे सक्रिय रूप स भाग लेने के लिए प्रात्साहित बरसे तथा 
बग चेतना प्रटाव करके ये आधिक सघप मजदूरों की शिक्षा के जिए वग सभ्ष 
की प्राथमिक पराठशालाओो का काय बरते हैं। उसकी क्राश्तिकारी शिक्षा करे 
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बढाकर ये जाथिक सघप मजदूरों को और भी वडे उद्देश्या वे लिए लडने वो 
तैयार करते हैं । 
मजदूरा के प्रथम सगठन, अर्थात्‌ उनकी ट्रेड यूनियनें (मजदूर सभाएँ) 
आधिक सधप के दोरान पैदा हुईं थी। मज़दूर वग की एकता और उसका सगठन 
बर्ग सघप में उसकी सफलना की सबसे महत्वपूण शत है । अच्छा सगठन करके 
कुछ पूजीवादी देशो में मजदूर वय भारी आथिक उपलब्धिया हासिल कर रहा 
है। परतु केवल आधिवा सघप वे माध्यम स मज़दूर वग को कभी मुक्ति नही 
प्राप्त हो सकती पूजी बे हाथ श्रम को वेहतर शर्तों पर बेचने के सघप से स्वय 
शोपण का बभी अत नही किया जा सकता । 
वग सघप का सर्वोच्च रूप शाजनोतिक सघप होता है। मज़दूर वग की 
बुनियादी मागो का केवल उसी के ज़रिए पूरा कराया जा सकता है। लेनिन ने 
बतलाया है कि, 
हू वर्गा वे सर्वाधिक मूलभूत निर्णायक हितो की पूर्ति भामतौर से फेषल 
बुनियादी राजनीतिक परिवतनी के द्वारा ही हा सकती है। विशेष रूप से 
सवहारा वग के मूलभूत आ्थिक' हिता की पूतति कवल एक ऐसी राजनीतिक 
क्रातत के द्वारा ही हो सकती है जो पूजीपति वग के अधितायकत्व को हटा- 
कर उसके स्थान पर सवहारा वय वे अधिनायकत्व की स्थापना करती है ।' * 


राजनीतिक सघप, सम्पूण मजदूर वग का सम्पूण पूजीपति वग वे विरुद्ध 
सघप, पूजीवाद के उन आधिक सम्व घा स निर्धारित होता है जिनके अतगत 
एक वग ते' रूप म॑ पूजीपतिया के हित एक वग के रूप म मजदूरा के हितो से 
ठकराते हैं । राजनीतिक क्षेत्र मे हिता का यह विरोध या टबराव और भी तीर 
होता है। अपन जीवन की परिस्थितियो को बेहतर बनाने के कट संघर्ष मे 
मजदूरों की टक्कर सीधे सीधे पूजीवादी राजसत्ता से---' सामूहिक पूजीपति से”- 
हांती है, जिसके फलस्वरूप वास्तव मे, प्रत्येक वग सधप एक राजनीतिक सघधप 
का रूप ले लेता है क्योंकि फिर उसमे पूरे के पूरे बग के हित शामिल हो जाते हैं । 

किही विशेष कारखाना वे अंदर, अथवा उद्याग की किही विशेष 
शाखाओ के आदर हडतान करके सालिका को काम के घटे कम करने के लिए 
मजबूर करन का सघप आथिक सघप का उदाहरण है । परतु, अगर मजदूरों का 
आदालन काम के आठ घण्टे के दिन को कानूनी मायता दिलवाना चाह॒वा है 
तो यह एक राजनीतिक सघप बन जाता है| इस प्रकार, राजनीतिक आ दोलन, 
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अपने उद्देश्यों की प्राप्ति वे लिए एवाि वरग द्वारा गिया जान बाला आटोजन, 
अलग थलग चलने वाले आथिव आदोलना के हो आदर से पैंटा हांता है। इन 
आधिव आदोलनो यो थाडा समठित बरने की जरूरत होती है और तब 
वे स्वय इस संगठन को आग विकसित करे कय एक साधन बचे जाते हैं। 
आधिकः सधप ने मजदूर यग वे सगठत वे प्रथम स्वरूप को अथात उती द्ेड 
यूनियनों को, जम दिया था, पर वु राजनीतिक सघप न वग सगठत क' सर्वोचचि 
स्वरूप वी राजनीतिक पार्टी शी सब्टि यर दी है। मझदूर वग वे सथप का 
मूलभूत लक्ष्य सजदूरा की सत्ता वी स्थापना बरना और उस सुदढ बनाना होता 
है । कितु यह सघय क्वन तभी सफ़्ल हा सपता है ज्यकि उसवा पयप्रत्शने 
एक' माक्सवादी पार्टी बरती हो । 


माधथिक और राजनीतिब सधपों वे! साथ ही साथ, मजदूर वग के संधप 
का एक तीसरा महत्वपूण रूप भी होता है--भौर यह रूप है विधारधारात्मर 
सधप का । इस सघप का उद्देश्य मजदूरों के मस्तिष्का को पूजीवाटी विचारधारासे 
मुक्त करना तथा उेँ समाजवादी चिःतन से परिचित कराना होता है, जिसस 
कि ये समझ सकें कि उनके सर्वाधिक बुनियादी हित वया हैं। मजदूर वग अपने 
वग हिंता की सुरक्षा के लिए, अर्थात एक' धंग के रूप में अपने सम्परूण हितो की 
सुरक्षा के लिए एक श्राग्तिकारी पार्टी के नेतृत्व मे आगे बढता है । इससे मजदूरों 
की वग चेतना मे बद्धि होती है अर्थात इससे देश विशेष के सभी मजदूरों के हिंत 
एक जंस ही होते है इसकः सम्बध म उनकी चेतना बढ़ती है। इससे वे समयने 
लगते हैं कि सारे मज़टूर एक ही वग के होते है, और पूजीपतियां वे वंग मैं 
विरुद्ध मघप का तूयवाद करके ही वे जयनी स्थिति को वेहतर बना सकते हैं भोर 
अपनी मुक्ति प्राप्त कर सकते हैं । 

चतमान काल म बिचारधारात्मक सधप विशेष रूप से तीम्न और महत्व 
पूण हो गया है । विश्व समाजवादी व्यवस्था जितनी ही अधिक सफ्छताएँ प्राप्त 
करती जाती है विश्व पूजीवाद का सकट उतना ही अधिक गहरा होता जाता 
है और इसके फनस्वरूप, वग सघप जौर भी कदु हो उठता है । एसी हालत में 
आम जन समुदाया को कम्युनिम की विजय के लिए बटारने और लासबर्द्ध 
करने की अपनी भूमिका का माक्सवादी-लेनिनवादी विचार और भी अधिक 
प्रभावशाली ढग्य से पूरा करते हैं । 

वूजीवाद के आधुनिक विचारवेसा जौर सुधारवादी लाय वग विराधा पर पर्दा 
डालने की चेष्टा म अक्सर सामाजिक चलनशीलता ! के घिद्धात का इस्तेमाल 
करने की कोशिश करते हैं । इस सिद्धांत के अनुसार, पूजोबाद के अवगत जो 
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विभिन्न सामाजिक स्तरो के लोग रहते हैं वे अत्यत अस्थिर किस्म के होते है 
और इसलिए उनमे से किसी भी आदमी के लिए बिल्कुल आसान होता है कि 
बह एक स्तर से दूसरे स्तर मे चला जाय । उदाहरण के लिए पू जीपति दीवा 
लिया हो जाता है और मज़दूर बन जाता है, और मजदूर शिक्षा प्राप्त करके एक 
बुद्धिजीवी का रूप ले लेता है । इस सिद्धात के हिमायती कहते हैं कि इस प्रकार 
के चलनशील स्तरो वे लोगो के कोई स्थायी वग हित हो ही नहीं सकते । इससे 
प्रमाणित होता है कि पूजीवाद के अतगत वर्गीय भेद अपना महत्व खो चुके है! 
पर-तु जीवन कुछ दूसरी ही कहानी बतलाता है । वह वतलाता है कि केवल ड्ने 
गिन अमाधारण व्यक्ति ही “नीचे से उठवर ऊपर” तक पहुच पाते है, पर, जहा 
तक आम जन समुदाया का सम्याध है उनके लिए “चलनशील्ता” का अथ 
अधिकाशतया नीचे की आर, और भी मुसीबतों के गढ़ मे, खिसकते जाना 
हाता है। 

पूजीवादी तथा सामाजिक जनवादी सिद्धा तकार तथाकथित मध्यम वंग 
के विपय म॑ बातें करने मं विशेष दिलचस्पी लते है । उनके कथनानुसार, “मध्यम 
बग ! पूजीवाद वे अतगत एक विराट आकार ग्रहण करता जा रहा है । उसवे 
अतम्त पूजीपति और मजदूर दोनो ही भारी सड्या मे शामिल हाते जा रहे है । 
परतु आधथिक और राजनीतिक रूप से ऐसा कही कोई अलहंदा मध्यम बग नही 
है जो उत्पादन की प्रक्रिया में कोई विशेष स्थान सखता हो । सामाजिक- 
जनवादी सिद्धातकारा ने, विशेष रूप से पश्चिम जमनी और आःस्टेलिया के उनके 
भाई विरादरो ने, एक तथाकथित सामाजिक भागीदारी के विचार को पेश क्या 
है। वे कहते हैं कि आधुनिक पूजीवाद की परिस्थितियों के अ तगत मजदूर और 
उद्योगपति अब एक दूसरे के विरोधी नहीं रह गय, बल्कि एक दूसरे वे भागीदार 
बन गये हैं भौर, इसलिए, उहू चाहिए कि अपने सामायय लक्ष्या की प्राप्ति के 
लिए वे परस्पर सहयोग करें । “सामाजिक भागीदारी” का यह सिद्धांत * मान- 
वीय ओऔद्यागिक सम्बध्ध” के सिद्धा-त से बहुत मिलता जुलता है। इस सिद्धा त के 
अनुसार सामाजिक सघर्षों को दूर करने के लिए मुख्य चीज़ जो आवश्यक है वह 
यह है कि काम के स्थान पर एक उचित “सामा य॑ मनोवज्ञानिक वातावरण 
पैटा कर दिया जाय। इसबे लिए आवश्यक हू वि कारखानों--फैक्ट्रिया के 
अठर “आराम ! का वातावरण पैदा कर दिया जाय | इस वातावरण का सभव 
बनाने के लिए मालिको और प्रव धका को चाहिए कि मजदूरो के प्रति अपनी 
सदच्छा को व्यक्त करने वे लिए बे अधिक से अधिक वाह्टय प्रदशन का-जस वि 
हाथ मिलाने छुटिटयो तथा पारिवारिक उत्सवोक अवसर पर वबादया देते 
और अभिन दन पेश करने मजदूरों की बस्तियो म जाने, आदि जसे तरीको का 
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इस्तेमाल करें। इन भलेमानुसो के कहने के अनुसार, इन चीज़ो से वग संधप 
समाप्त हा जाएगा 
पूजीबाद के पक्ष पोपको की इन खोजा वा कि-आधुनिक पूडीवादी समाज 
में वर और वग सघप लुप्त हो गये हैं--सुधारवादी और सशोप्रनवादी खूब 
जोर शोर से प्रचार बरते है । सावियत सघ की कम्युनिस्ट पार्टी वे कायक्रम मं 
द््िगपल्ली समाजवादियों के क्रमिक “विवास” की प्रक्रिया को निम्न प्रकार 
बतलाया गया है 
* पहले दक्षिणप्रशो समाजवादी वग सघप्र की चरम परिणति को--अथात 
सवहारा बग के अधिनायकत्व के सिद्धात को-मानमे से इनकार करते थे । 
आज वे न वेवल इस बात से इनकार करते हैं कि पूजीवादी समाज मे कोई 
वग सधष है, बल्कि इस बात से भी इनकार करते हैं कि उसके आदर परसुंपर 
विरोधी धर्मों का अस्तित्व है।” 
किलु, आधुनिक पूजीवादी विश्व के जीवन की वास्तविकताएँ ऐसी हैं मिं 
समाज में वर्गीय विभिन्नीकरण की प्रक्रिया अधिकाधिक तीव्र होती जा रही है तथा 
वर्ग सघप निरतर कंटु से क्टुतर होता जा रहा है । मजदूर वग 
अपने आधथिक और राजनीतिक हिसो की सुरक्षा के लिए अपने सघर्ों के 
दायरे का विस्तार कर रहा है। अलग अलेग पूजीवादी देशा मे॑ वंगे 
सघप की प्रक्रिय अलग अलग और असमास रूप से चलती है, कितु हाल के 
वर्षों में फ्रासस, इटली, जापान तथा अमरीका म उसकी प्रक्रिया विशेष रुप से 
बत्यात तीघ्न हो उठी है। अमरीका के अ दर १६४५ और १६६० के बीच चार 
हज़ार एक सौ उतालीस (४,१३६) हडतालें हुई थी जिनमे चौबीस लाख तरह 
हजार (२४ १३,०००) मजदूरों ने भाग लिया था। (युद्ध से पूव के वर्षो म 
हडतालो वी संख्या इसकी केवल आधी थी) १६६० के आखिरी तथा १४६१ के 
प्रारम्भिक दिना मे बेलजियम के आदर जो विराट लडाइया लडी गयी थी उ हर्ति 
एकदम स्पष्ट कर दिया था कि साम्राज्यवादी ओपतनिवेशिक व्यवस्था के विधटन 
के फ्लस्वरूप साम्राज्यवादी देशों के अदर भी सामाजिक अतविरोध अनिवाय 
रूप से तीज हो उठते हैं। 
एकाधिकारी पूजी के राजकीय-एक्धधिकारी पूजी के रूप म विकसित हो 
जान का लाज़िमी नतीजा यह होता है कि वडी बडी इजारंदारिया मजदूर वगग 
तथा व्यापक जन समाज के हिता पर अपने हमलों का तेज कर देती हैं। अपनी 
सत्ता को बनाये रखने की चेप्टा म वित्तीय अल्प तत्न सामा-य दमतवारी तौर 
तरीबो वा इस्तेमाल करने के अलावा, मजदूर वग और उसवे संगठनों म> 
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जिनम राष्ट्रीय और अतराप्ट्रीय पैमाने का उसका ट्रेड यूनियन आददोलन भी 
शामिल है--फूट डालने के लिए घधोखाधडौ और भ्रप्टाचार वे नाना तरीको का 
भी उपयोग करता है । ट्रेड यूनियया, सहवारी समितियों तथा मज़दूरा के अय 
सगठता की नेताशाही वो वह परीद लेता है और उद्याग धाषा, स्यूनिस्पल 
सस्थाओं तथा राजकीय तत्र में मोटी मोटी तनख्वाहा वाली अच्छी नौकरियाँ 
देकर भज़दूरां वे' नौकरशाहों वी सय्या म वद्धि कर देता है । अमरीका और स्पेन 
मे तरह-तरह वे कम्युनिस्ट विरोधी और सजदूर विरावी कानून पास किये गये 
हैं, यूनान स्पन, इण्डानेशिया तथा अय देशा में कम्युनिस्ट पार्टी का गैर- 
कानूमी कर दिया गया है, भ्रुछ पूजीवादी देशा म भारी तादाद म कम्युनिस्टो 
तथा दूसरे आगे बढ़े हुए मजदूरों का काम से निकालकर बाहर किया गया है और 
उनकी काली सूचिया बनावर सब जगह धुमा दी गयी है जिससे कि उह कही 
भी नौकरी न मिल सके । कुछ देशा मं क्मचारिया वो “राजनीतिक विश्वास- 


नीयता” की परीक्षाएँ पास वरनी पड़ती है, वरना उहू नौकरिया नहीं मिलती । 
जनवादी अख़बारा के खिलाफ पुलिस की दमनात्मक कायवाहिया तथा हडतालो 


को कुचलने के लिए हथियारबद शक्ति का इम्तेमाल करने वी कायबाहियाँ निरतर 
बढ़ती णा रही हैं । वास्तव मे, साम्राज्यवादी पूजीवादी सरकारों के लिए इस 
तरह वी कायवाहिया करना अब एक सामाय चीज़ बन गयी है । 

परातु अब सम्पूण विश्व के पैमाने पर मजदूर आ दोलन के बढाव के लिए 
अनुकूल परिस्थिति पैदा हो गयी है। सोवियत सघ की उपलब्धियों तथा सम्पूण 
विश्व समाजवादी व्यवस्था की अदभुत प्रगति, विश्व पूजीवाद के अधिकाधिक 
गहरे होते हुए सकट, भाम जन समुदायों के वीच बम्युनिस्ट पादिया के उत्तरीत्तर 
बढ़ते हुए प्रभाव, तथा सुधारवाद वे वैचारिक दीवालियेपन और अत, आदि- 
आदि के कारण वग सघप कौ परिस्थितियों में श्रमजीवी जनता के पक्ष मं आज 
अत्य-त महत्वपूण परिवतन पैदा हो गये है । 

आधुनिक परिस्थितियों मे चलने वाले मबहारा वग के आथिक सघप की 
विशेषता केवल यह नही है कि अब उसका चरित्न विशेष रूप से कटु हो गया है 
बल्कि उसकी विशेषता यह भी है कि राजनीतिक सघर्पो के साथ-शा त के पक्ष मे 
तथा हथियारों की दोड के विरद्ध, देशो वे फासिस्टीकरण के विरुद्ध समाजवाद 
के सधय के एक अभिन्न अग के रूप मे जनवाद वे लिए सघप, आदि-आदि -के 
धाथ-उसका सम्ब घ बहुत घनिष्ट हो गया है । राजप्रीतिक हडतालें अब मजदूर 
वेग का एक महत्वपूण हथियार बन गयी है। 

मजदूर वग मुयय तौर से पूजीवादी इजारदारिया पर हमला कर रहा है । 
इन इजारेदारियां का आत करने म समाज के सभी अग्रा की दिलचस्पी है + 
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इसलिए इस सघप मे दौरान मजदूर वग की समस्त श्रमजीवों जनता के साथ 
एकता कायम हा जाती है। अपने मुस्य मित्र और सहयोगी-विसास व को 
मजदूर वग सामतवाद क अवशेपा तथा इजारेदारियो म॑ प्रभुत्व वे विरद्ध सघप मे 
एक्ताबद्ध करता है। सर्पद बालरा वाले मज़दूरा (पानी बाबुओ) भर वृद्धि 
जीवियो के व व्यापक हिस्म भी, जिह पूजोवांद ने तबाह वरके सबह्ारावी 
श्रेणी मं पहुचा दिया है मज़दूर वग ये सहयोगी बन जाते हैं । 


विकासशील देशा भ चलन वाले इस वग सघप या राष्ट्रीय मुक्ति सपर्पों के 
साथ अच्छी तरह ताल मल कायम हो गया है। साम्राज्यवाद के विरद्ध 
राष्ट्रीय मुक्ति सघप वे दौरान अनव बग सयुक्त मांचा बनावर एक साथ आग 
चढ़ सबते हैं, वयोकि इस सघप का सामाजिक सारतत्व जनवादी है। कितु इस 
सधप म भाग लने वाल अलग अलग वग उसवे सम्व थ में एव ही रुख नहीं 
अपनाते । राष्ट्रीय, साम्राज्य विरोधी और जनवादी क्राति से सम्पाधित कामा की 
पूरे तौर से पूरा करन के लिए सबसे डटकर मजदूर वय लडता है। किसान बंग 
की इस बात मे गहरी दिलचस्पी हांती है कि भूमि सुधार किय जायें तपा 
सामती अवशेषा वा अत किया जाय इसलिए वह मजदूर वग का सहयोगी होता 
है । दूसरी जनव,दी शक्तियाँ भी इस सघप में मज़दुर वग क साथ था जाती हैं। 


ओऔपनिवेशिक तथा पराधीन देशा का वह राष्ट्रीय पूजीपति बग भी, जो 
साम्राज्यवादी हल्‍को से जुडा नही हुआ है एक राष्ट्रीय जनवादी सहयोग वे 
मोर्चे मे शामिल हो सकता है। अनेक दशा में वहाँ क राष्ट्रीय आ दालन को 
'पूजीपति व ने स्वय नेतृत्व क्या था और अब, उन दंशा वी मुक्ति वे बाद, वह 
वहा का शासक वग वन गया है। इन देशो म साम्राज्यवाद और साम तवाद के 
विरुद्ध लडन की क्षमता भव भी राष्ट्रीय पूजीपति चग के आदर बाकी है, और, 
इसलिए इस अथ मे, वह वहां एक प्रगतिशील भूमिका अदा कर रहा है। परल्तु 
राष्ट्रीय पूजीपति वग का चरित्न दो मुहाँ हाता है। और इसलिए साम्राज्यवाद 
और साम तवाद के साथ समझौता करवे के रुपान भी उसब॑ अ दर दिखलायी 
देते हैं । 

जो दश अपनी राष्ट्रीय स्वतत्तता के लिए लड रह है उहदें तथा उन देशा 
का भी, जिहोने लडक्र अपनी आज़ादी हासिल कर लो है, अत्यत आवश्यर्क 
कथा कठिन सामाजिव काथ भारा का सामना करना पडता है। किन्तु ईग 
सामाजिक कायर भारो को पूरा करने को प्रक्रिया म॑ वग हितो के बीच 
टकराव पैदा हो जात है । इसके फलस्वरूप वग सघपष बहुत तीत्र हो णाता है। 
फिर, सामाजिक सघप ज्या ज्यो तीब्र रुप लेते जाते हैं त्यो ही त्यो राष्ट्रीय 
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पूजीपति वग के अदर देश के आदर वे प्रतिक्रियावाद ओर विदेशी साम्राज्यवाद 
के साथ समझोता सहयोग वरने वा रुझान और भी अधिक मात्रा में स्पष्ट 
दिखलायी देने लगता है। इसके विपरीत, आम जन समुदाय अधिकाधिक मात्रा 
में यह महसूस करने लगते हैं कि युगा पुरान पिछडेपन से नजात पान का तथा 
अपने जीवन की परिस्थितिया का सुधारन वा सबसे अच्छा तरीका यह है वि 
वे गैर पूजीवादी विकास वे माग को अपयायें । सोवियत सघ की कम्युनिस्ट 
प्रार्दों की वेद्रीय कमेटी के एक युले पत्र में कहा गया है कि, 


* राष्ट्रीय मुक्ति आा दोलन के आदर मजदूर बग और वम्युनिस्ट पार्टी 
वा लक्ष्य है साम्राज्यवाद-बिरोधो जनवादी श्राति के काय मारो को पूरा 
करना, किसान वग तथा देशभक्त राष्ट्रीय पूजीपति बय के सहयोग से 
बनाय गय राष्ट्रीय मो्चें को आगे बढाना तथा मज़बूत करना, एक राष्ट्रीय 
जनवादी राजसत्ता की स्थापना वे लिए ज़मीन तंयार करना तथा दश को 
विकास बे गैर पूजीवादी माग पर ले जाना ।/ 


अन्तर्राष्ट्रीय क्रातिकारी मजदूर भा दालन का प्रतिनिधित्व आज उसके 
तीन भगा द्वारा होता है। ये तीन जय है. विश्व समाजवादी व्यवस्था, पूजीवादी 
दशा वी कम्युनिस्ट पार्टियाँ, तथा एशिया, अफ्रीका और दक्षिण अमरीका की 
कोमा के राष्ट्रीय मुक्ति आदोलन । कम्युनिस्ट मज़दूर पाटियों की अतर्राष्ट्रीय 
बठक ने (जून १६६६ मे) वहा था कि लेनिनवाद के फ्रहरे को हाथ मे लिये 
हुए अधिकाश देशो वे क्रातिकारी आदोलनों ने नयी ऊँचाईयो को हासिल 
क्या है ओर जगह जगह नयी कम्युनिस्ट पाटिया बन गयी है और सुद” हुई हैं, 
भोर विश्व कम्युनिस्ट आदोलन वास्तव म एक विश्वव्यापी, आधुनिक तथा 
अत्यधिक प्रभावशाली राजनीतिक' शक्ति बन गया है । 


राष्ट्रीय मुक्ति आ दालना की भविष्य की जीता की भी एक प्रमुख गारटी 
यही है कि विश्व समाजवादी “यवस्था के साथ--जो कि साज्राज्यवाद विराधी 
सधप की आज मुख्य शक्ति है-अपनी मत्री और सहयाग को वे अटूढ रूप से 
बनाये रखें ओर पजीवादी देशों व मजदूर आ दालनों के साथ भी अपन रिश्ता 
को मजबूती से कायम रखें ॥ आधुनिक परिस्थितियों में पूजी तथा विदेशी उत्पी- 
डन के विरुद्ध अ तर्राष्ट्रीय मजदुर वग का सघप तभी सफल हो सकता है जब कि 
दुनिया म ज्ञाति बनी रहे । इसलिए, आधुनिक काल का मुख्य प्रएन युद्ध और 
शाति का प्रश्न है। और, इसीलिए, अतर्राप्ट्रीय कम्युनिस्ट आदोलन की भी आम 
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नीति आज यही है वि क्षाति, जनवाद, राष्ट्रीय स्वतत्ता तथा समाजवाद वें 
लिए साथ साथ सघप किया जाय । 


पूजीवादी दुनिया बे आदर निरतर व्यापन हाता हुमा थग संघप इसे 
माकसवादी लेनिनयादी सिद्धातत का अवादय प्रमाण है कि समस्त शांपण करने 
याले रामाजा के सामाजिक वर्गों वे बीच हान वाला सघप ही इतिहास वी 
प्रेरक शक्ति हाता है---और, सामाजिक क्राति ये कालो म, वग सधप चरम सीमा 
पर पहुंच बर तोव्रतम रूपा म प्रकट हाता है 


अध्याय दस 


सामाजिक क्राति 


ऋ्कत को प्रकृति 
इतिहास कऋ्रमिक विकास के ऐसे कालो का सिलसिना होता है जिनमे, 
बीच-बीच म, क्रातति की सापेक्ष रूप से तीत्र अवधियो के बाद, व्यवधान उत्पत 
हा जाता है । क्राईतत की इन सक्षिप्त अवधियो में पूरी की पूरी सामाजिक 
व्यवस्थाएँ टूटकर टुकडे टुकडे हो जाती है । सांमाजिक फ्रात्ति के दोरांन पुरानी 
सामाजिक व्यवस्था का पूण रूप से विष्वल हो जाता है और समाज एक 
सामाजिक सरचना से दुसरी सामाजिक सरचना मे सक्रमण कर जाता हैं। 
फ्राततियों से पहल्ले सामाजिक विकास के कमोबेश लम्बे बालों का एक दौर 
भाता है । 
* पूजीवादी क्रातियों से पहले, योरप मे शाही राजवश लडाइया के द्वारा 
तथा बलपूवक सत्ता पर कब्जा करके एक दूसरे बा हटा दते थ और मपनी 
सत्ता स्थापित करते थ । अलग अलग देश और भिन भिन्न सामन्‍्ती जागीरदार 
एक दूसरे से लडत थे, शिलक्र समझोते कर लेत थे, फिर झ्गडते थे, और फिर 
दोस्ती कायम बर लते थे। और अपनी इन तमाम हरकता के दौरान व एवं 
दूसरे की, अथवा पास पडोस के सामाती गढो की जमीना को हथिया लेत थे, 
एवं दूसरे की गढिया को लूट लेत थे, मवेशियो को हाँक ल जात थे ओर अपन 
अपमानो का एक दूसर से भयकर बदला लेते रहते थ । किस्तु, उनके इन तमाम 
कारनामो की वजह से, साम-ती व्यवस्था के सार-तत्व म कभी रत्ती भर भी 
अत्तर नही पैदा होता था। और, यद्यपि बीच-बीच म, किसानो के विद्राहा को 
लपटें भड़य' उठती थी, किन्तु शासक वग विसागय बे अपर्याप्त सगठन को हियिति 
का लाभ उठा लेते थे, ओर जरा भी दया दिखलाय बिना उह कुचल देते थे । 
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लेकिन फिर शक्तिशाली सामाजिक उथल पुयल के एवं युग का सूद्रपात 
हुआ। सांलहवी ओर अद्वारहवी शताब्दिया के बीच प्रमुख योरोपीय दशा वी 
सामाजिक व्यवस्था में मूल्भूत परिवतन हुए भौर साम तवाद वा स्थान पूजीवाद 
मे ले लिया । 


उठते हुए पूजीपति बग वे' दाशनिकों ने जनता के क्रा ति करने के अधि- 

कार को “यायोचित रुहराते हुए सैद्धा तक तक प्रस्तुत विये। रोब्सपियर, मरात 

भर सेण्ट जस्टे ने, जो कि अठारहवी झताब्दी के मा तम दिना में होते वाली 

फ्रासीसी क्रातिके प्रसिद्ध प्रजा नायक ये, इस अधिकार वे पक्ष म बत्यात 

आवेशपूण भाषण दिये और इससे पहले भी सुविख्यात्त क्रा।तिवारी जनवादी तथा 

कल्पनावादी कम्युनिस्ट तेता जौन मेरिलयर ने क्रातति करने वे लिए जनेता वा 
आावाहन करते हुए लिप़ा था 

छ् अपने साभ*ती राजाओं और बादशाहों के ज्ञालिम जुए 

को हमेशा के लिए उतार फ्रेंक्ने के लिए एक होने की फोशिश करो 

अ याय और अपयश के अप सभो राज्य सिहासमों को हर जगह 

उखाड कर फेंक दो, इन तमाम राजमुफुठों से सभे सरों फो तोडकर टुकड टुकडे 
कर दो, अपने क्र शासकों के दपए और घमण्ड को घ्वस्त कर दो--और उहें 
किसी भो प्रकार से ऐसा मोक़ा न दो कि वे फिर तुम्हारे ऊपर हुकूमत कर 
सकें (! * 

टोमस जैंफसन ने घोषणा की कि सभी मनुष्य बराबर पैदा हुए थे और 
सरकारों की स्थापना इसलिए की गयी है कि वे ममुष्यो को जीवन, स्वतन्नरता और 
सुख की खोज सम्बधी उनके अविच्छेय अधिकारा की प्राप्ति करा सर्व 
उाहोने लिखा था कि, 

“जब भी कोई सरकार इन रुक्ष्यो के विरुद्ध काम करने लगे ता 
जनता का न कवल यह अधिकार है, बल्कि उसका मह बतंव्य भी 
है वि. अपनो सुरशा तथा सुख की गारण्टी के लिए, वह उस सरकार की 
जगह नयी सरकार वी स्थापना करे ।” 

जैफमन ने आग लिखा था, 
वितान के प्रवाश के आम विस्तार न श्रत्यक व्यक्ति के सामने इस 
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प्रत्यक्ष सत्य को उजागर करके रख दिया है कि न तो मानवजाति का 
अधिकाश भाग अपनी पीठो पर काठिया बाध कर पदा हुआ था, और न च द 
खुशनसीब लाग ही बूटो और घाडे पर चढने की नोकदार एडियो से सुसज्जित 
इस तरह पैदा हुए थे कि ईश्वर की हपा से शेष लागो की पीठ पर व॑ चढाई 
कर सके 7* 
नवजात अमरीकी गणतत्न के महानतम प्रवक्ता द्वारा कहे गये ये अदभुत 
शब्द जनता के इस अविच्छेद्य अधिकार की मजबूती से पुष्टि करते है कि क्राति 
करने का उसे पूरा हक है। उदीयमान पूजीपति वग के सिद्धातकार बहुत भागे 
तक देखते थे और लोगा बा आवाहन करते थे कि सडी गछी साम ती व्यवस्था 
के विरुद्ध वे क्रातति करें 4 परतु ज्याही पूजीपति वग की सत्ता वी स्थापना हो 
गयी और उसके विरुद्ध वग सघप तौब्न होने लगा, त्याही क्रा ति करने के जनता 
के अधिकार के सम्बंध में पूजीवादी विचारकों के विचार आमूल रूप से बदल 
गये और उनका स्वरूप प्रतिक्रियावादी हो गया। मरत हुए पूजीपति व के 
हिमायती और पक्ष पोषक अब भविष्य की ओर पीठ करने की कोशिश करते 
है। क्रान्ति को अब वे एक अप्राइतिक, अथवा आकस्मिक घटना बताते हैं और 
सामाजिक क्रा तियो की वैधानिक्ता से सीधे सीध इनकार करत हू, क्योकि वे 
जानते है कि क्राति अब स्वय उस पूजीपति वग के शासन के खिलाफ हान जा 
रही है जिसके हितो के वे पैरोवार हैं ( 
सामाजिक क्रा तयो को जडें समाज के आधथिक जीवन म॑ अत्यात गहराई 
तक फैली होती हैं भौर इसलिए वे ऐतिहासिक रूप से आवश्यक होती हैं । समस्त 
ब्रा तयों का स्रात उन सघर्षों मे होता है जो उत्पादन की नयी शक्तियां तथा 
उत्पादन वे उन पुराने सम्ब'घा के बीच छिडत है जिह खत्म करता आवश्यक 
हो गया है । इस भाँति क्राति सामाजिक प्रगति के साधारण क्रम को भग नही 
करती--जैसा कि मावसवाद--लनिनवाद के दुश्मन कहते है, बल्वि वह वय 
सभाय को आग ले जान का एक अनिवाय रूप होती है । 
ब्रा तयाँ व्यक्तियो, दतो, अथवा यहाँ तक कि, वर्गों की इच्छा-आकोँ 
क्षाआ के सुभीते के अनुसार नही होती, बल्कि तभी होती हैं जबकि उनके लिए 
भावश्यव वस्तुमत परिस्थितिया परिपवव हो जाती है। वर्गां म बंठे समाज के 
अदर ब्रा ति की वस्तुगत आवश्यक्ता इस बात स पैदा हाती है कि शासक बग- 
अपनी राजनीतिक कानूनी तथा अय प्रकार की सस्‍्याओं बी सम्पूण व्यवस्था 
की मदद से, और सर्वाधिक अपनी राज्यसत्ता तथा अपन कानूनों की मदद से- 
43--3.-औ+-+++4+नतनंन- न 
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उत्पादन के पुराव सम्बधों क्रो बचाय रखते है। इही बाधाता का बुर 
करने के लिए नयो सामाजिक शक्तिया की आवश्यकता होती है, इही नयी 
शक्तिया की मदद से पुरानी शक्तिया का मुकाबला किया जाता है और घूकि 
प्रतिक्रियावादी वग्र उत्पादन के पुराव सम्ब धो को राज्यसत्ता वा इस्तमाल 
करके ज्या का त्यो बनाय रखने की कोशिश करते हैं, इसलिए आवश्यक हों 
जाता है कि प्रगतिशीय व भी सबसे पहले राजनीतिक सत्ता को ही जीत कर 
उस पर अपना अधिकार कायम बरें । उत्पादन शक्तिया के विकास-तम व भें दर 
गहराई से काम करने वाली प्रत्नियाएँ बाततोगत्वा एक ज़बदस्त भूंचाऱ पद 
कर देती है। इस भूचाल के दोरान जनता के क्रोध की उत्तुग लहरें राजनीतिक 
सत्ता के पुराते जहाज को डुबा दती है और नयी सामाजिक शक्तियों कौजम 
देती हैं। इसका अथ यह हाता है कि उत्पादन के नये सम्बाधध विजयी हमे 
या नही > यह बात, आीतिम विश्लेषण में, दस चीज पर निभर करतो हैं कि 
का तिकारी व राज्यसत्ता पर अधिकार करने मं सफल हो पाते है मा वही । 
इससे स्पप्ट हो नाता है कि राज्यसत्ता का प्रश्न ही प्रत्येक क्रान्ति का मु्य 
अश्न होता है। एक पभ्रतिक्रियावादी वग के हाथ से एक भ्रगतिशील चग वे हीथ 
मे सत्ता का स्थातातरण केवरू एक तीत्र वंग सघपप के माध्यम से ही हो सकता 
है । इसी बग सघप का सर्वोच्च रूप क्ातित हाती है, जो अवसर गह बुद्ध मं 
परिवर्तित हो जाती है (ययवि इसका अथ यह कदापि नहीं हाता कि हर 
परिस्थिति मे क्रातति गह युद्ध का ही रूप ग्रहण कर लेती है) । 
सामाजिक चितन वी प्रगति के लिए भी क्रान्तिया का जबदस्त महत्व 
होता है इस क्रातिया से पता चल जाता हूं कि वर्गों 
के आपसी सम्बाधा की वास्तविक स्थिति बया है । इसक अतिरिक्त, मे 
समाज वी भागे की तस्वीर भी स्पष्ट कर देती हैं। इससे लोगो को इस बॉर्त 
का पता लगाये में भो मदद मिलती है कि समाज के सम्बाध में जा अलग मेलेगे 
सिद्धात है उतम कितनी सच्चाई है गौर फ्रि इही सब चीजा क आधार पर व 
इस बात की भी समझदारी प्राप्त कर लते है कि ऐतिहासिक वास्तविकता के 
आदर उनकी कोन सी जगह है । कंवल क्र तिया ही प्रतिक्रियावादी सामाजिक 
व्यवस्थाओ का उमूलन कर सकतो हैं और प्रगतिशील ध्यवस्थाओोी की स्थापवां 
कर सकती है। शातिप्रुथ सामाजिक विकास क काला मजा आधिव थौर 
वर्धीय विरोध उठ खडे हांत॑ है उह् भी क्‍्वल क्रांति हो दूर कर सकती है। 
आधिक, राजनीतिक तथा सास्कृतिक प्रगति के माग म जो विष्व बाधाएँ भावी ् 
उह ब्रान्ति के ही प्रदार स॒ दर क्या जा सकता है। सामाजिक उयल्त-'डुयतत 
उस सामाजिक व्यवस्था के सम्पृण बदसूरत अदरनो पक्ष को सलालकर सामते 
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रख दंगी है जिसकी जीवनावधि पूरी हो चुकी है। उसको असलियत को देखकर 
लोग और भी गहराई से सोचन तथा आवश्यक राजनीतिक नतीजे निबालन लगते 
हैं। किसी दक्ष की जनता की आत्म चेतना को जगाने व वढान मे इस तरह की 
उथल-पुथल से बहुत सहायता मिलती है । इसके फलस्वरूप, अपेक्षाहइत एक 
छाटी भी कालावधि के अदर ही वह सामाजिक जीवन म उन अतविरोधियों की 
जानकारी प्राप्त कर लती है ओर उह व्यावह्यारिक रूप से दूर बर सेती हैं जो, 
कदाचित, सेकडो साल से धीरे धीरे बढते आ रहे थे । 

ब्रातति के काल करोडो लोगा की सृजना<्मक शक्ति में अभूतपुव तज 
चैदा कर दते है । सामाजिक क्रा त के दौरान वे लोग जो क्राति करते है आत्मिक 
रूप स समृद्ध हां जाते है--वे नये मानव बन जाते हे । माक्स ने कहा था वि 
प्रति का बदल कर मतुष्य स्वयं अपनी प्रद्गति को बदल लेता है। यह बात 
स्पष्ट रूप से उन लोगा पर और भी अधिक मात्रा में छागू होती है जो स्वय 
अपन साम्राजिब सम्द था दी प्रकृति को बदल देते हैं । क्रातिवारियों बे' बिना 
काई क्राति नही हो सकती। कितु, क्राति खुद भी क्रातिकारियों का जाम 
देती है और उाह पूण बनाती है। लोगो को अपन भर दर एसी एसी शक्तियां 
और क्षमताआ का पता चलता है जिनका उह कभी गुमान तक न था। ब्राति 
को इसीलिए माक्स ने इतिहास का इजन बहा था । क्रातिया अत्यात भव्य प्रकार 
का घटना-प्रवाह हामी है--कुछ लगा के लिए वे भयावह हांती है, कुछ दूसरो 
व लिए व॑ चिर प्रतीक्षित क्षण की सुखद उपलब्धि हाती है। उनका ऐतिहासिक 
सार उस चीज्ञ म॑ नीहित हांता है जिसे वे प्राप्त कर लेती है, वह उनके 
(क्रातिया के) सकारात्मक परिणामों वे रूप म साकार हांता है। कितु इससे 
यह भी स्पष्ट है कि हम अत्यत सतकता स वाम लेना चाहिए भौर बंवल त्राति 
के लिए क्राति बरने के मोह जाल से दूर रहता चाहिए । 

ऋ्रातिकारी परिस्थिति उन बस्तुगत परिस्थितिया का (जो व्यक्तिगत दला, 
पार्टिया तथा वर्गों की इच्छा से स्वतात्न हाती है) पुल याग हाती हे जा कि 
किसी विशेष समाज व्यवस्था क॑ आर्थिक व राजनीतिक सवट व जाहिर करती 
है भौर क्राति को सम्भव बनाती हैं। लतित से सिखलाया था कि क्रातिकारी 
परिस्थिति के निम्न लक्षण होते है “१ (वह परिस्थिति) जिममे कि बिना काई 
तादीली दिये हुए अपन शासन का बनाय रसना शासक वर्गों के लिए असम्भव 
हो जाता है, जिसम कि, ऊपर के बर्गो' के अदर किसी न कसी रूप म॑ 
एक सकट व्याप्त हाता है, शासक वग की नीति म एसा सवट पैदा हो जाता है 
जिससे कि एव ऐसी दरार उत्पन्न हो जाती है. जिसक॑ मदर स उत्पीडित वर्गों 
* धसतोप बोर माक्रोश का ज्वालामुखी फूट कर बहने लगता है। कसी क्राखठि 
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की सफलता के लिए भाम तौर से केवल इतना ही काफी नहों होता कि "नीचे 
के वग! पुराने ढग से रहने के लिए 'तैयार नही है', उसके लिए यह भी आवश्यक 
होता है कि ऊपर के वग! भी पुराने ढग से रहने मे असमथ हो', २ जिस्म कि 
उत्पीडित वर्गों की तकलीफें तथा गरीबी हमेशा सं भी कही ज्यादा उग्र हा गयी 
हो, ३ जिसमे कि, ऊपर के कारणो के फलस्वरूप, उन आम समुदाया की क्रिया 
शीलता म काफी तेजी आ गयी हो जो 'शाति काल' मे तो बिना कोई शिक्वा 
शिकायत किय अपने को लुठते जाने टेते है, कितु जो, उथल्ल पुथल के तूफानी 
दिना म, सकठ की समस्त परिस्थितियों के कारण तथा स्वय “ऊपर के बर्गों' की 
हरकता के कारण, स्वतत्र ऐत्तिहासिक सघप के मेदाय में जा पहुँचते हैं 
“ इन वस्तुगत तब्दीलिया के बिना, जो किन बेवल व्यक्तिगत दला भर 
पा्िया की, बल्कि व्यक्तिगत वर्गों तवः की इच्छा स स्वतत्ञ हाती हैं, किसी 
भी क्राति का होना आम तौर से असम्भव होता है | '* 
इसमे ता कांइ शक ही नही कि क्रातिकारी परिस्थिति नहोंता तराति 
नही हो भक्ती । पर तु प्रत्यक क्रातिकारों परिस्थिति भी ब्राति को जम नहीं 
दती | वस्तुगत (09]०८४७) रूप से क्रातिकारी परिस्थिति तथार हां त्तो 
उसके फ्लस्वप क्राति हो सकती है --लेकिय ऐसा तभी हो सकता है जबकि 
उसके (क्राति बे) लिए मनोगत (»70]2८9८) परिस्थितिया भी परिपक्व 
हो। क्राति के नियमो का विश्लेषण करते हुए लेनिन इस निष्कप पर पहुंचे ये 
कि क्राति वे' छिए यदि समस्त आवश्यक वस्तुगत पूव परिस्थितिया मौजूद हा ता 
फिर उसकी सफ्लता क॑ लिए मनोगतवादी परिस्थिति ही निर्णायक हाती है। 
क्रातिकारी वर्गों की नतिक शक्ति और प्रभाव कया क्राति के उद्देघ्य और काय 
भारो क॑ सम्व ध में उनवी चेतना जैस मनोगत्तवादी तत्वा का छेनिन मे क्राति का 
सफलता के लिए विशेष रूप से महवपूण वन्‍लाया था। दस भाँति क्राति वे 
लिए स्थिति तव परिपक्व हाती है जयकि उसक वस्तुगत कारणा वी मोजूदगी वे 
साथ साथ इस बात की भी गारण्टी हा कि क्रातिकारी वग व्यापक जन सेमुदावा 
की मदद स, एसा क्रातिवारी कदम उठाने के लिए तयार और सक्षम है जिससे 
कि पुरान शासन का ध्वस्त किया जा सकता है । लनिन ने यह भी बतताया था 
कि पुरान शासन का जब तक घवका दकर विराया नही जाता तव तक बह भी 
गिरता नहीं है। वनिन न कहा था कि मजदूर वग की सवल्पवद्धता, आत्म 
समपण करत के बजाय मर मिटन की उसकी अदम्य इच्छा शक्ति- यही चीयें 
इतिहास के पिमाण मे निणयिक हांतो हैं । 
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क्ाँति का चरित्र तथा उसकी प्रेरक शक्तियाँ 

किसी क्राति का चरित्र इस वात पर निभर करता है कि उसके फलस्वसूप 

कौन सा वर्ग सत्ता मे आयंगा भोर समाज में राजनीतिक रूप से प्रभुत्वशाली 
शक्ति बनगा तथा इस क्रम मे, उत्पादन वे केसे सम्बध कायम होगे । 


किसी क्राति की प्रेरक शक्तियाँ व तमाम सामाजिक वग हांते हैं जो उस 
अ्रतित्रियावादी वर्गों के विरद्ध सघप म, जिनकी उपयागिता एतिहासिक रूप से 
समाप्त हो गयी है, भाग लेते है और इस प्रकार, उत्पादन के नये तथा प्रगतिशील 
सम्ब'धों की स्थापना के लिए माग प्रशस्त करते हैं। कितु नाति का जा व 
चास्तव म पूरा करता है वही इस त्राति की नतृत्वकारी शक्ति होता है। दूसरे 
त्तमाम वर्गों तथा सामाजिक दलो को क्राति मे वही अपन साथ से जाता है। 
किसी क्राति की प्रेरक शक्तियाँ कौन हैं ? उसका नेतृत्वकारी वंग कौन है ?-इन 
चौज़ा का फैमला क्राति के चरित्र तथा उन ठोस ऐतिहासिक परिस्थितियों के 
आधार पर होता है जिनके अतगत वह क्राति होती है, अर्थात इन चीज्ञो का 
क्रीमला उस समय की सामाजिक शक्तियों व सतुलन के आधार पर होता है । 


पूजीवादी क्रातियो क॑ युग वे अ तर्गत सामाजिक विकास का वह काल 
आता है जिसमे साम तवाद का पतन हुआ था भौर पूजीवाद ने अपन पैर 
जमाय थे । पूजीवादी क्रातियो के फलस्वरूप राज्यसत्ता सामाती प्रभुभो, भूस्वा 
पिया तथा अभिजाति वय व॑ सदस्यो के हाथा से छिनकर पूजीपति बग, अथवा 
पूजीपतियो और भूस्वामिया वी मिली जुली सरकारों क हाथो म॑ पहुँच गयी 
थी। 


“पूजीवादी ऋ्राँति क॑ सम्मुख केवल एक काम था--प्रिछवी सामाजिक 
व्यवस्था की समस्त वेडियो को तोड कर साफ़ कर दे, उह दूर 
फेंक दे, उह एकदम ध्वस्त कर दे । इस काम का पूरा करक प्रत्येक पूजीवादी 
क्राति उन सब चीज़ो को पूरा कर दती है जिनकी उसस अपेक्षा की जाती 
है, वह पूजीवाद की वद्धि की गति को तज्ज कर देती है । * 

पूजीयादी क्रातिया इसलिए हुई थी कि उत्पादन को उन नयी और अधिक 
उनत शवितिया के, जा उस समय अस्तित्व म आ रही थी, तथा उत्पादन 
के उन जीण शीण सब धा के बीच, जिनका प्रतिनिधित्व साम ती दासता की 
अ्रथा करती थी, एक सघप उठ खडा हुआ था। साम ती दासता के आधार 
पर कायम उत्पादन के पुराने सम्पाध आगे की सामाजिक प्रगति के माग मं 


नी न  त त न +त 
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रोडा वन थये थे । इस आथिक सधघ ने नवोदित पूजीपति वग तथा सामती 
राजाओं और अद्ध दासो (या बधुआ मज़दूरो) के स्वामियों के मरणो मुख बग 
के बीच एक तीम्र सामाजिक सघव का रूप ग्रहण कर लिया था। सामती 
चोौखटे के अतगत जैमे जैसे उत्पादन के पूजोवादी सम्बाध विकसित हुए, बस ही 
वेसे पूजीवादी क्रातिका मुख्य लक्ष्य सत्ता पर पूजीपति बग का अविकार 
कायम करना ही गया । 
पूजीवादी क्रातियों में किसान वग, तथा नवजात पूजीवादी अथ “यवस्था 
के साथ प्रत्यस रूप स सम्तद्ध शहरो के निम्न पूजीवादी ओर उठते हुए सहारा 
की तरह के भ ये बग मी शामिल थे । निस्स देह, पूजीवादी क्रातियों की नतृत्व- 
कारी शक्ति स्वय पूजीपति वग था । क्सिनो, कारीगरा तथा हाहरी सहारा 
वग को अपने इंद ग्िद एक्ताबद्ध करके, उनकी सहायता से ही उसन राजनीतिक 
सत्ता पर कब्जा क्या था। 
पूजीवादी क्रातिया म॒पूजीबादी जननादी क्राँतिया का एक विशेष स्थान 
है । जसा कि सततरिन न कटा था इस प्रकार की क्रातियों वी महत्वपूण विशपता 
यह थी कि उनके भ तगत 
“आम जन समुदाय, उनका बहुमत, उत्पीडन और शोषण से दव कुचले 
निम्नतम स्तर क॑ सामाजिक समुदाय-स्वतत्न रूप स उठ खडे हुए थे और 
क्रॉति के पूरे क्रम पर उ हाने स्वयं अपनी मागो की छाप लगा दी थी, उसके 
ऊपर उटोन अपनो उन काशिया की छाप लगा दी थी जिनव द्वारा उस 
पूराने समाज क स्थान पर-जो सप्ट किया जा रहा था-स्वय अपन तरोक में, 
दे एक नये समाज वा निमाण करने की चेप्टा कर रह थे ।/”* 
पूजीवादी क्रातिया का होना एतिहासिक रूप से एक अनिवाय भौर प्रगतिशील 
घटना क्रम था । उत्पादन को शक्तियों के विकास म उनकी वजह स ज़बदस्त तरवकी 
हुई थी । कितु इस तरक्कीमे मदद दने के बाद पूजीवाद सामाजिक प्रगति क मांग 
का सबसे वा राडा बन गया। जनता द्वारा पैदा की गयी उत्पादन की शर्क्तिया 
तथा उत्पालन वे पूजीवादो स्म्बाधा के बीच अतविरोध पैदा हा गया। ईर्से 
अतविरोध के उत्पन्न हा जान के बाद मानवजाति वे सामने अपन पूजावादी 
खाल का तोद बर उसम बाहर निकलने का तात्वालिन काम भा उपस्थित 
हुआ-वयाबि उपादन को मुत्त करन तथा अवाधित रूप से पुन उस सब सामा ये 
की सवा मे लगाने का इसके अलावा और कोई रास्ता नहीं था । 
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समाजवादी क्राति-क्रा ति की सर्वोच्च क्स्सि 


एक्मान्ष चीज़ शिसस श्रमजीवी जनता वा शोषण, गरीबी, बेवारी तथा 
राष्ट्रीय उत्पीडन से मुषति दिलायी जा सूती है, समाजवादी क्राँति तथा, उसके 
आधार पर, सामा य हित म विया जाने वाला विश्व वा रूपा'.तरण है । 

समाजवादी त्रातिया की प्रेरक शक्ति शापित श्रमजीबी जनता होती है। 
उसके नतृत्व वी वागडोर होती है उस मजदूर व के हाथ में जिसके हित समाज 
के बिशान वहुमत के हिता वे अनुरूप होते हैं। समाजवादी क्रांति का विश्व के 
पैमाने पर एक पूरा युग होता है | यह युग पूजीवाद वे उमूलन तथा राजनीति, 
अथशास्त और सास्वृति, आदिके क्षेत्रा म समाजवाद को सुदढ तथा सुगठित 
बनाने का युग होता है । लेनिन मे लिखा था, 


“समाजवादी ब्राति कोई एक काम नहीं है बहू विसी एक मोर्चे 
की एक टक्कर नही है बल्वबि' तीम्न वर्गीप टबारावों वा, सभी मोचों पर, 
भर्थात, गथगास्त्र और राजनीति ने! समस्त प्रश्ना पर, लडाइयो बी एव लम्बी 
श्खला का पूरा युग है ।”* 

सकुचित अथ म समाजवादी क्राँति वा मतलब सत्ता पर सवहारा वग द्वारा 
सीधे सीधे कजा कर लेना, मर्थात शुद्ध रूप से एक राजनीतिक क्राति बरना होता 
है। मिस्सलेह, यह कदम अत्यात महत्वपूर्ण है, बुनियादी है, कितु इसमें 
समाजवाटी क्लति की इतिश्री नही हो जाती । इसके विपरीत, इससे तो उसका 
मात्र श्रीगरणेण होता है 


समाजवादी अति पहले वी सब प्रकार की त्राँतिया से पूणतया भिन्न हाती 
है । उसकी वजह से जनता बे जीवन मे अत्यत गहन परिवतन हो जात हैं । पहले वी 
भातियाँ अपन को राजनीतिक सत्ता का परिवत्रन करने तक ही सीमित रखती 
थी। इस सत्ता को वे उन नये आधिव सम्ब था के मात्र अनुरूप बनाने का काम 
करती थी जो समाज के आदर पहले ही पैदा हो चुके थे। किलु, समाजवादी 
प्रातियों के सामने दूसरी ही समस्या हांती है--उनवे सामन बिलदुल शुरू से 
एव दम नये तरह के आथिक सम्बाधो की स्थापना करने की समस्या होती है | 
यही कारण है कि पहले वी क्रातियों का खूप अधिकाशतया ध्वासात्मकः होता 
था। परतु समाजवादी क्राति वी विशेषता, सबसे पहले, उसको रचनात्मकता 
हांती है। उसका सर्वोच्च सक्ष्य स्वामित्व के सामाजिक स्वरूपो और उत्पादन के 
समाजवादी सम्ब था की रचना करना होता है । 
च्ुंच््च् जन 
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पहले की सभी फ्ँतियाँ निजी स्वामित्व वे एक स्वरूप वे स्थान पर दूसरे 
स्वरूप की, श्रमजीवी जनता को गुलाम बनाने के एक तरीके वे स्थान पर मात्र 
एक दूसरे तरीके को स्थापना बर देती थी | उपका लक्ष्य शोषण को जह मूल से 
समाप्त करना नही होता था। इसबे विपरीत, समाजवादी श्राति मनुष्य द्वारा 
मनुष्य के शोषण के सभी स्वरूपो वे और, इसलिए, उत्पादन के साधना के निजी 
स्वामित्व के सभी स्वरूपो के विरुद्ध होती है । इसके अलावा, एक ओर बुनियादी 
बात मे समाजवादी ब्राति पहल की सभी क्रातिया से भिनर हाती है. पहले की 
क्रातिया आम जन समुदायों का वेवल अस्थायी रूप से अपने साथ ले जा सकती थी, 
परतु समाजवादी क्राति समाजवाद के सघप के लिए श्रमजीदी जनता के व्यापर्व 
तम अगा तथा अर ये जनवादी शक्तियों के बीच एक सुदढ़ तथा स्थायी एकता 
स्थापित कर देती है। किसी भी समाजवादी क्राति के सामने मुख्य प्रश्न मजदूर 
बग द्वारा राजनीतिक सत्ता पर-राज्यसत्ता पर-अधिकार करने तथा उसे बताथ 
रखने का होता है, क्योकि जब॒॑तक मजदूर वग का राज्य की दाक्ति पर 
अधिकार नही हो जाता तय तक बहू समाज व आधिक और सामाजिक हृपास्त 
रण के काम को शुरू नही कर सक्ता। 


समाजवादी क्राति की नीब मावस और एगेल्स न डाली थी । पूजीपतिया 
और मजदूरो के वीच जो अतविरोध है उहे उ होन उजागर कर दिया था भौर 
सिद्ध कर दिया था कि य॑ जतविरोध गहरे ही होते जायेंग और, इस पछस्वरुप, 
समाजवादी क्राति होगी । जिस समय माक्स और एगंल्स समाजवादी कार्ति 
के सिद्धात की स्थापना वर रहे थे उस समय पूजीवाद अपने विवास के 
शिखर पर था, वह लगभग अवाध रूप स सब जगह तरक्की वर रहा था 
इसलिए भाक्स और एगेल्स का र्थाल था कि समाजवादी क्राति ' सभी सुसभ्य 
देशा म, अर्थात कम से कम इ गर्लण्ड, अमरीका, फ्रास तथा जमनी मे, एक हो 
साथ हांगी । * 

परतु, पूजीबादी विकास की साम्राज्यवादी अवस्था के दोरान जा जाथिक 
और राजनीतिक परिवतन हुए थे उनका साराश स्पष्ट करत हुए लेनिन मे 
बतलाया कि साम्राज्यवादी -यवस्था क जवगत पूजीवादी दशा के विकास की 
ग्रति समान हो गयी थी जो देश कसी समय आधिक' रूप से पिछड गये थ वें 
तरक्की करके न सिफ अधिक उत्तत देशो के समकक्ष पहुच गये थे, बल्कि उनस 





+ कल मावस ओर फ्रोंडरिक एगल्स, सकलित रचनाएँ (तीन खण्डो म), 
खण्ड १, मास्को १६६६, पष्ठ &२ ॥--स० 
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) आग नक निकल गय थे । इसके फलस्वरूप, शक्तिया का अतर्राष्ट्रीय सातुलन 
लगातार बदलता बिगडता रहता था तथा दुनिया के पुनविभाजन के लिए सघप 
और युद्ध छिड रहे थ | लेनित का कहना था कि पूजीवाद का विकास भिन्न भिन्न 
देशो में बहुत ही असमान रूप से हा रहा था, और इसलिए, तमाम देशो मे 
एक साथ समाजवाद की विजय नही हो सकती थी । इसके विपरीत प्रारम्भ में 
केवल एक अथवा केवल कुछ देशो मे ही उसकी जीत हो सकेगी । 

विश्व व्यापी क्रातिकारो प्रक्रिया के रूप मे समाजवादी प्रति 

समाजवादी क्राति कोई सकुचित राष्ट्रीय घटना मात्र नहीं है वह एक 
विश्व व्यापी, अतर्राष्टीय प्रक्रिया है। एक देश में हाने वाली समाजवादी क्राति 
की विजय विश्व व्यापी पैमान पर समाजवादी क्राति की प्रगति का आधार बन 
जाती है । इसका अथ क्दापि यह नही होता कि एक देश में समाजवादी क्राति 
के विजयी हो जान के बाद फिर उसका दुनिया के दूसरे देशा मे नियात किया 
जा सकता है। क्रातिया राष्ट्रोक ऊपर बाहर से नहीं छादी जाती वे 
प्रयेकः देश म उसके अपने आ-तरिक अ तविरोयों के आधार पर स्वय विकसित 
ओर सम्पन होती हैं ! 

एक समय था जवकि पूजीवादी दुनिया की वुराइया ओर अतविराध ही 
एकमात्र वह कारण होते थे जो जन समुदाया क॑ आदर ऋ्रातिकारी भावना को 
जम देत थे । अब इस कारण के साथ साथ, समाजवादी देशो के आथिक और 
राजनीतिक उदाहरण की शक्ति भी जुड गयी है। रूस मं जब समाजवादी क्राति 
हुई थी तब पूजीवादी सिद्धातकारों न हर एक का विश्वास दिलाया था कि वह 
एक अपवाद थी, उसकी कही भी पुनरावत्ति नही हो सकंगी । पर तु, प्तीस वप 
के अदर ही, एशिया और योरोप क अनेक दशा म॑ समाजवादी क्रातिया हो 
गयी । तब फिर यह कहा गया कि ऐसी चीज़ें पश्चिमी गोलाध म कभी नही हो 
सकती ) लेकिन क्यूबा की घटनाओं न उनकी इस भविष्यवाणी को भी 
झुठता दिया हूं। 

समाजवादी त्राति हो बतमान काल को सबसे महत्वपुण ऐतिहासिक 
'नियमवद्धता अथवा अनिवायता है। वही नथो दुनिया के ज म का अनुपेक्षय 
समान है। 

साम्राज्यवाट एक प्रकार का एक एसा विशालकाय पिरामिड (स्तूप) है 
जिमकी पेंदी को नीचे दुनिया वे तमाम गुलाम देश दव हुए है और जिसकी 
चाटी पर मुदट्ठीभर साम्राज्यवादी ताकत बेठी हुई हू। शोषण के इस बई मणशिला 


कर 


भार स कुचछे जा कर एशिया, अफ्रीका, दक्षिण अमरीका ओर ओऔशीनिया के 
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राष्ट्र उनके सामन अपने की बिल्कुल असहाय पाते ये । राजनीतिक रूप से उनके 
बीच फूट थी और अत त्तमाम दण्टिया से भी गुलाम बनाय रखन वाल अपने 
स्वामिया के सामने वे एकदम निरस्त थे। कितु उपनिवशवादी शक्तिया द्वारा 
ओऔपनिवशिक तथा पराधीन देशों का श्लोपण इतना भयानतवा था कि उसके फव- 
स्वृष्प, अ ततोगत्वा, दुनिया की उत्पीडित कौमा ने अपनी आजादी तथा राष्टाय 
स्वतत्ता के लिए सघप छेड दिया । 
समागवाद की प्रथम विजय से औपनिवेशिक तथा पराधीन देश। की मुक्ति 
के युग का श्रीगणेश हो गया था | युद्ध क बाद के काल म ता जमे राष्ट्रीय मुक्ति 
वी ऋ्रातिया की शक्तिशारी लहरा ने साम्राज्यवाद हारा गुताम बसाय गय देशा 
के विशाल बहुमत वा आदर स औपनिवेशिक व्यवस्था को पूरे तौर से बहाकर 
साफ़ वर दिया है। इसके परिणामस्वरूप, ससार के राजनीतिक नक्शे में इस 
दोर में भारी परिवतन हो गय ह ! पचास के ऊपर नय आज़ाद देश पट! हा ग्रये 
हैं। राष्ट्रीय मुक्ति आटालन बी यह सशक्त घारा आज तीन महाद्वीपा क धादर 
बह रही है। उसके साथ साथ दजना अनग अतग्र दशा के लोग आग बढ़ रह है । 
राष्ट्रीय मुक्ति भा दांलव को यह धारा तंगभग आधो मासवजाति क भाग्य का 
निपदारा कर रही है । 
राष्ट्रीय मुक्ति की क्रातियों का सामाजिक सारतत्व तथा उनव मुख्य काम 
गया हैं? उनके आर्थिक और राजनीतिक सारतत्व क अतयत ने बंवल औपनिवशिक 
उत्पीडन का उपमूलन करना, बल्कि यह भो था जाता है कि सम्पूण करिसात बंग 
को साथ जेकर उसके हित म उग्र खेतिहर सुधार किये जायें एज राष्ट्रीय 
उद्योग का निर्माण किया जाय सामाजिक जीवन का जनवादीवरण किया जाय, 
राजनीतिक स्वतत्वता को सुदढ बनाया जाय, तथा एक शाति कामी बदशिव 
नीति पर अमल किया गाय । वंतमानकालीन राष्ट्रीय मुवित वी क्रातिया का 
लक्ष्य औषचारिदा रूप स कवल राजनीतिक स्वतत्नता ग्राप्त कर लेने तथा एक 
राष्ट्रीय राज्य व्यवस्था की स्थापना कर लन से ही नहीं पूरा हा जाता। अब्र य 
क्रातिया इससे वही आग तथा गहर तक जाती हैं, व साम्राज्यवाद से आशिव 
स्वतत्नता प्राप्त बरने वे सधप के स्तर तक पहुँच जाती हैं--वयाति, राजनांतिक 
स्वतत्नता बेवल तभी पूरी हो सती है जबकि साम्राज्यवाद क आशिक शिवज 
को भी तोड़ दिया जाय---उस देश स हटा दिया जाय। 
राष्ट्रीय मुवित की वाधुनिक क्ातिया की एक सूनभूतर विशेषता बढ़ बत्ती 
हुई एकता है जा गुलाम देशा की जनता के बीच पदा हो रही है। इस एवता वा 
आधार अपन समान हितों वे! सम्बंध मे उनकी नयी चेतना तथा एक दुसरे बा 
बाप चनिष्ट सम्बयध स्थापित करने के उनके प्रयास हैं ॥ अफ्रीकी एचियाई बाई- 
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चारे वा भआादोलन, अफरीको और अरव दशा की एकता का आदोलन, स्वतत्न 
अपीकी देशा द्वारा आय उन अकीकी राष्ट्रा ता जो अभी तव औपनिवेशिक गुठा 
से अपने को मुक्त्र नही कर पाये हैं-दी जाने वाती सहायता का आदोलन, 
और मुक्त हो गय देशा द्वारा अपनी आधथिक नीतिया को सयाजित रूप से मिल- 
जुलवर चलाने की कोशिशें, भादि--ये सब बातें इसी चीज़ को स्पष्ट करती है 
कि अलग अलग हर देश वी जनता था सघप राष्ट्रीय मुक्ति वी क्राति को एक 
ही उस लम्बी श्खला की एक फडी है जिसवा लश्य सम्पूण सामराज्यवादी 
>यवस्था का अत कर देना है। 

समाजवादी आदर्शों वी प्राप्ति के लिए प्रयास करना राष्ट्रीय मुक्ति 
आदोछपा के लिए अब एक आम चीज़ बन गयी है । गुलाम देशो वी जनता 
के दिमागा और दिलो म समाजवादी विचार घर वरते जा रहे हैं। इस चीज 
का असर उनकी आज़ादी की लडाई पर भी पड रहा है। इसीलिए यह मात्र 
सयोग की वात नही है कि अफ्रीका बे जिन छत्तीस दक्षो ते आजादी हासिल कर 
ली है उनमे से दस ने एलान कर दिया है नि' उनवी सरकारा की राजबीय नीति 
समाजवाद की स्थापना करना है । कितु इसका अर्थ यह नहीं हांता कि राष्ट्रीय 
मुक्ति आ दालन वा रूप समाजवादी अथवा सबहारा वर्गीय होता है । 

ओऔपनिवेशिक और पराधीन देश विश्व समाजवादी व्यवस्था तथा अत 
राष्ट्रीय मजदूर आदालन क साथ एकता स्थापित करवे' ही अपनी आजादी की 
लडाई को सफलतापूवक चला सकते है। वतमान युग को विश्व “यापी प्रति 
कारी प्रक्रिया का स्वरुप और सारतत्व यह है कि साम्राज्यवाद के विरुद्ध 
सघप म जुट विभिन्न आ दोलना न मितकर एक ही विशाल धारा का रुप ले 
लिया है। इस प्रवार, समाजवाद और साम्यवाद (कम्युनिज्म) के निर्माण में 
रत देशा का सघप पूजीवादी देशा का क्रातिकारी मजदूर आदोलन तथा 
अपनी राष्टीय स्वतत्ता के लिए जूझती हुई उत्पीडित कौमा का आदोलप-- 
ये सत्र मिलवर आज एक हो गये है । क्रातिकारी शक्तिया के इस साम्राज्य- 
विरोधी मोर्चें म निर्णायक भूमिका भतर्राष्ट्रीय मजदूर वग और उसकी संवाधिक 
महत्वपूण उपला घ-विश्व को समाजवादी व्ववस्था अदा करती है । 

वतमान बाल में समाजवाद पूरी दुनिया के लोगो के दिला और दिमागो 
को केवल अपने विचारा और सिद्धाता से ही नही, बल्कि, इन सबसे भी अधिक, 
अपनी महान उपलब्धिया और सफचताओं स, अपने सजीव उदाहरण से, जीतता 
जा रहा है। आर्थिव तथा सास्कृतिक निर्माण के क्षेत्र मे समाजवाद की उप- 
लब्बिया जिननी ही बढ़ती जाती है उतनी ही अधिक उसकी आक्पण शक्ति में 
बढ़ि होनो जाती है । 
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इसे भाति, औपनिवेशिक व्यवस्था का विघटन अब अपनी आतिम अवस्था 
के समीप पहुँच रहा है। उसके विघटत वे निम्न मूलभूत नियम है. पहले व 
गुलाम देश अपनी राजनीतिक और आशिक स्वत-त्नता को बढाने भे लग हुए है, 
आपस मे नाश छपा से वे अपनी एकता स्थापित कर रहे है, और विश्व समाज 
बादी व्यवस्था के साथ अपने सम्बशों को मज़बूत बना रह हैं-वयाकि व जानत 
हैं कि साम्राज्यवादी आधिपत्य का सम्राप्त करन का केवल यही ठास तरीका हो 
सकता है। इसके अतिरिक्त, आजाद हो गये य॒ दश विकास के गैर पूजीवादी 
साय पर चलते की कोशिश कर रह हैं । 
आज के युग म समाजवाद की ओर जाय विना तरवक्ी वर सकना असम्भव 
है। इस प्रकार इतिहास का आज यही तकाजा है राष्टीय मुक्ति की क्र तिया 
को उसका ध्लाज यही आदेश है कि याम्राज्यवाद से भोर्चा लक्रव समाजवाद 
का पथ प्रशस्त करें । लेनिन ने कहा था कि, “विश्व क्राग्ति क भिए च्यीघ्र ही 
छिडने वाली निर्णायक लडाइयो के दौरान, संसार की जनसस्या के बहुमत का 
वह भा दोलन प्रारम्भ मे जिसका लय राष्ट्रीय स्वत द्वता भ्राप्त करना था, 
पूजीवाद भौर साम्राज्यवाद क विरुद्ध हो जायगा और कदाचित, जितनी हम 
आशा करते है उससे भी कहीं अधिक क्रातिकारी भूमिका अदा वररगा 77 
विकाध का ग्र पूजीबादी माग 
अपनी राजनीतिक स्वतक्नता प्राप्त करन दे वाद नव स्वत त्ञता प्राप्त 
अनेक दशो के सामने यह प्रश्न उठा कि भविष्य के अपन विकास के लिए बे कौन 
सा मांग चुर्ें । स्वाभाविक तौर से उनवी नजर ससार के आशिक रूप स उनते 
राष्ट्रो की मोर गयी । वे जानना चाहते थे कि इन देशो से उह कौन सा अनुभव 
आप्त हो सकता है । यहा हम एक ओर प्रइन पर गौर कर लगा चाहिए । प्रश्न यह 
है कि भमाजवाद का रास्ता ग्रहण कर सकने स॑ पहल क्या सभी दशा के लिए 


विवास की पूजीवादी अवस्था से गुजरना आवश्यक है ? 

पूजीबाद से जनता को क्‍या मिलता है ? उसकी गरीबी का मिटाने के 
पलिए जिस तंज आ्िक प्रगति की आवश्यकता है बह उसे परजीवाद से नहँ। 
प्राप्त हो सकती । पूजीबाद के कारण उसक कष्ट बरायर बढ़ते ही जाते हैं। 
उसकी वजह से सामाजिक असमाननाएं और भी अधिक हो जाती हैं। हर 
आदमी के लिए काम तक की गारण्टी पूजीवादी अथ व्यवस्था के अ तगत नहीं 
हा सकती । सास्क्ृतिक सुविधाएँ भी उसके जतगत कंवल कुछ वियेषाधिवार 
सम्पन्न व्यक्तियों को ही प्राप्त हो सकती है । 


+ बो० आई० लेनिन, सम्पूण प्रम्यावलो खण्द ३२ पृष्ठ ४पर। से० 
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और, समाजवाद से जनता यो यया प्राप्त होता है ? रामाजवाद रे उसे 
स्वतात्ता और सु थी प्राप्ति होती है । णैसा यि सोवियत सघ के अगुभव से 
स्पप्ट रूप रो उजागर पर दिया है, समाजयाद या अर्थ तीग्र आधिय प्रगति होता 
है । समाजवाद वे! अतगत पुराना पिछड़ा हुआ जारशाही वा सेतिहर रुस बुछ 
हो दशाब्दिया मे! भ दर एम महानतम भौद्योगिया शक्ति बच गया है। एस अति 
में उसकी पिसी ने सहायता भी पही पी थी उल्ठे, उसे मांग में जाव-बूझश 
पर नाता प्रयार मे भारी राडे अटपाये गये थे । 


समाजयाद पृथ्वीतल से मगुष्य द्वारा मनुष्य वे शोपण की व्यवस्था था 
सफाया पिय दे रहा है । राजनीतिक अ बायो या बह उ मूलय फर रहा है। हर- 
एक वे सामने सम्पूण समाज मे यल्याण ये! त्िए उदात्त बाय यरने वी राम्भाव 
नाआ क द्वार यह उ मुक्त बर रहा है। सम्पूण रामाण मी भजाई ये लिए पास 
मरते हुए उसवबे' भतगत अपनी भल्राई थे लिए भी लोग बाम परते हैं । 

विश्य पम्युतिस्ट आ दोलन व॑ भावी यायप्रम से राम्या धत दस्तावेजों मं 
इस अत्य ॥ महत्वपुण रिद्धांत थी स्थापया पी गयी है विः सामाजिय' भौर आधिया 
रुप से बम वियरित दश भी गैर-पूँजीयादी मांग ग्रहण बर समते है। यास्तव मे, 
यह प्रश्य भोर भी व्यापाव इस प्रश्त या अग है वि थे देश, जि होते सामाणिय' 
उत्पादन मी प्रगतिशाली प्रणाली अपना ली है, उन देशों बी विरा तरह सहायता 
पर सबते है थो जाथिवा रूप से पम वियसित हैं । 


नव स्यत-त्नता प्राप्त देशा पे बियारा मे गेर पूजीवादी माग यो ग्रहण परना 
ग बेवल सम्भव है, बल्यि विश्य इतिहास मे वस्तुगत तथों थी यजह सो यह उगमे 
शिए अनियाय भी हो गया है। रमाजवादी व्यवस्था या अस्तिप्य, तथा उसये' 
द्वारा दी जाने बाला भौतिषः सहायता एयम्‌ नतिय समर्थत थी यजहू रा, आधिय 
हप से पिछड़े दशा मे लिए यह बात अपक्षाइत सहल हो गयी है थि पष्टदाई 
पृजीबादी अवस्था वा छात्वर, एप. विशाल छलाँग था द्वारा व आग बढ़ जाय । 
वि तु व्स सम्भावना यो बिना वढियाई मे साथार पही किया जा सवता. उरा 
सावार बयान मी लिए भावश्यया होता है वि देश की प्रगतिधीया शाम्राजिय 
शक्तियाँ प्रतिभियावाद वी भ दरगी और बाहरी ताबता व छिज्लाफ डटबर राघप 
परें, खुलबर उनसे मार्चा ल। गर पूजीयादी माग बयछ रामुपयुयत राजगीतिया 
परिस्थितियां बे! जतगत ही सम्भव हा सावता है। उसये लिए समसे पहल एव 
राष्ट्रीय जनवादी सरवार वी स्थापता वरता आवश्यव होता है। सोवियत संघ 
की प्रम्युतिस्ट पार्टी बे बायक्रम म राष्ट्रीय-जगवादी राज्य वी परिभाषा एस 
एसे स्वतत्न, प्रभुमत्ता-स पन्न राज्य बे' रूप मं वी गयी है जो साम्राज्यवाद, फौजी 
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गुट वा दया तथा सब प्रवार वे नव उपनिवश्षवाद वा विरोध बरता है, जनता 
के आम जनतातिक अधिकारा की रक्षा बरता है तथा इस बात को पववी 
व्यवस्था करता है वि' राज्य वी नीति के निधारफण व काय में जतमछ्या के सभा 
बग तथा जग भांग ले सब । इस प्रज्ार वे राष्ट्रीय जनवादी राज्य वी वजह से 
समस्त श्रममीवी जनता वे हित म सामाजिय परिवतन वरना सम्भव हा जाता है। 


आशिक रूप से पिछडें दशो को आबादी वा विशात बहुमत कमान होत 
है--एस विसान जो नधिकाशनवा सामुदायिव लेतिहर अथ व्यवस्था की परि- 
स्थित्तिया म रहत हैं। अनंत किसान अब भी प्रागनिव अयन्व्यवस्था वी 
वरिस्थितिया म रहते हैं । विदेशी पूज्ी न स्थानीय पूजोपति बग वा इस बात के 
लिए विवश बर दिया है कि नपनी गतिविधिया को वह छाट परमान के उत्पादव- 
जुटीर उद्चागा तथा छोट माट व्यापारा वे क्षेत्र तवः ही सामित रखे । इन देशा 
में उत्पादन वा कुछ ने कुछ विकास अवश्य हाता है--यद्धपि उसी यति घीमी 
होती है। उत्पादन के' इस विवास वे फदस्वरूप, अनिवाय सूप स मजदूर वग 
की बद्धि हाती है। दरनसल, मजदूर बग की वृद्धि को गति राष्ट्रीय पूजीपति 
बग की बद्धि की गति से अधिक तज़ होती है। विवास्शील दशों क बंदर नी 
वग शवितया के सातुरन फो त करन म इस बात का अत्यधिक महत्व होता है । 
उम्त पूजोवादी देशो म स्थिति एसी नही होती । विश्व कम्युनिस्ट आटीलन की 
रणनीति और कायनीति वी रचना करत समय इस खास विशेषता का ध्यान 
रखना अत्यत आवश्यक होता है। इस बात का बि-राष्ट्रीय पूजीपति बग की 
चद्धि की अपक्षाइत घीमी गति के मुकाबले मे मजदूर वर्ग का विकास अधिक 
सैज़ी स ह/ता है, + बेवल इन देशो बे: भविष्य पर, बहिय्र सम्यूण साववजाति के 
सामाजिक विकास की सम्भावनाओ पर भी भारी प्रभाव पडता है । 


आन्ति के शासतिमय और ग़र शा तथय साख 


इतिहास मे अनक महान और रवत रजित राजनीतिक लडाइया हुई हैं । 
इस लडाशया मे राजनेताओं, सरकारा और वार्टिया के तख्ते उलट हे और उनकी 
जगह दूसरा के राज्य कायम टुए है। हिंसा क॑ इस इतिहास न यह श्लषम पदा कर 
दिय, है कि राजनीतिक हिंसा आकिमिटीज़ का वोई लीवर या उत्तोवक है जिसकी 
मदद स सामाजिक घटना फ्रमा यो किसी भी इच्छित दिशा म माड दिया जा 
सकता है । अभी तक परिस्थित्तिया भी हमेशा एसी ही रही है जिनके अतगत 
सामाजिक जीवन के एसे स्वध्पा को, जिनवा उपयागिता समाध्त हो गयी है, 
इतिहास व राजपथ से हटाकर दर फेंकने ओर नयी, प्रमतिशील शक्तिया के 
लिए माग प्रशस्त वरन के लिए समाज के आगे बढें वर्गा के! हर बहर क्रय तहपरी 
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हिंसा का ही उपयोग करन वे लिए विवश होना पडा है। कार्ल माउर्स दे कहा 
था, 
“प्रत्येक उस पुराने समाज से जिसके गभ में एक नया समाव जा 
गया है, दायो का वाम शक्ति करती है ।”* 
समाज व मरणासन्न वर्गों के. भयानक और हिंसापूष प्रतिरोध के काराप 
ही हिंसापुण साधना का ब्रातिकारी वर्गों को इस्तेमाल करना पडा है। प्लेजानाद 
नसवहा था कि, 
भक्सी साभाजिक वग्म के लिए अपने शासन की रक्षा कर बी 
जितनी ही कम सभावना हांती है उतनी ही अधिक प्रवृत्ति उसके कन्दर 
भआातकवादी उपाया का इस्तमाल करन की पायी जाती है 7** 
किसी दश की जनता अगर कोई निमम या ज्र र कदम उठाती है ता उम्रकी 
वजह वह और भी अधिक कऋ्र,र तथा युगा पुराता उत्पोड्वे होता हू णो वह ने 
जान कब से सहती आयी है और जिस वह अब भी नई ह है! प्रतिक्रिया 
वादिया वी हिंसा का एकमात्र उत्तर क्रातिकारी हिठा ही दादी दे। समस्त्न 
विद्राह तथा गह-युद्ध क रूप म जा हिंसा हाती है एरन्दरूप लाज्मी तौर 
स बडे पंमान पर ज़बदस्त सू रेज़ी और मौत वा द्यादद देल्ते को मिल्त्रा है, 
तथा भौतिक और आात्मिक मूल्य रखने वाली वस्तर्ों क्र ्थाउ्ठ पैमाने प्र 
ध्वस हो जाता है। यह चीश स्वय हमारे मान जात हे, बन ब्ार्टर्या मे 
प्रतिकूल है जा मानवजाति क इतिहास दे सदा रू जान है । वेनित 
न ज्ञोर दते हुए वहा था, “निविवाद नप्र में दिया कुल परत & खिवाफ़ 
है ।7?*** हमारे य आदश एतिहासिक प्रद्धिय अड्स्टस्लदिव टी अनुरय 
है, वयाकि समाज “समाज के एक नाप द्वाए दसों कता ह+े बदरईस्ती प्रभाव 
बनाये रखन की व्यवस्था के उमूदन” व्ये (सम के छू “27 9 (44% 
पः इसीलिए मावसवाद-सेनि दाल लेडाशि/ लिए न्लत्र # मानवीय 
विचार वी ही हिमायत की है । समाज ब्रा बहने का नमक दे ही हदय अधिक 
वाच्छनीय साधन माना है | दा मम्बा-+ में कान £ २० आदि, /निविंहाद 
रुपसे मजदर बग सह्या पा अप ड़ 
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करेगा ।”* यह बात तो सम्भव हो सकती है जबकि क्राततिकारी शक्तिया 
शासक वर्गों के प्रतिरोध को कु ठित करने म और सघप क॑ अतिवादी स्वरूपा का 
उपयाप करने की आवश्यकता से सवहारा वग को बचाने में सफल हो जाय । 

क्राति की गति को दूसरे दशों म एकदम तेज्ञ कर देने, अथवा “धव॒का दंकर 
आगे बढाने ” की तरह के तमाम दुस्साहसिक्तावादी विचारों के लेनिन सल्त 
खिलाफ थे । उ होने लिखा था कि, मावसवाद “क्राततियां को 'घक्का देकर आग 
बढाने! के हमेशा खिलाफ रहा है ।” क्रा तिया, “बर्गीय आतविरोधा की बत्ती 
हुई तीव्नता के साथ विक्सित्त होती हैं। वर्गीय अतविरोध ही जरा तिया का जम 
देते हैं ।/** 

पूजीवादी सिद्धातकारा का सबस प्रिय क्षभियोग मावसवाद लनिनवाद 
के विरुद्ध यह है कि वह हिंसा से जुडा हुआ है । वे बहते हैं कि कम्युविज्म वे 
मानवतावादी आदश उन निदृष्ट” साधनों वे साथ कतई मल नही खाते जिनका 
उहे प्राप्त करते के लिए उपयोग किया जाता है। वे कम्युनिस्टा व सिर पर 
यह झूठा दोष मढन की कोशिश करते है कि व (यानी कम्युनिस्ट) कहतत हैं कि 
मतलब सिद्ध हो जाय तो कोई भी साधन ठीक है ! पर य महानुभाव इस वीस्ते- 
विकता के बारे मे कसी चुप्पी साधे रहते है कि पूजोवादी समाज का सम्भण 
जीवन ही हिसा पर कायम है ! इस वास्तविकता का सबसे घणिततम रुप हमे 
फासिज्म की शक्ल में देखन को मिलता है । 

समाजवादी क्रा त शातिमय भी हो सकती है और ग्रर शातिमय भी । यह 
बात कि वह शातिमय होगी अथवा गैर शातिमय ठोस ऐतिहासिक परिस्थितियों 
पर सबसे अधिक मजदूर वग और उसक सहयोगिया की संगठन शक्ति तथा वग 
चेतना पर, और प्रतिक्रियावादी वर्गों द्वारा क्यि जाने वाले प्रतिरोब की मात्रा 
पर निभर करती है। आधुनिक परिस्थितिया में अनेक पूजीवादी देशा म यह 
सम्भव हो गया है कि अपनी कम्युनिस्ट पार्टियों वे नतत्व मे जनता वा बहुमत 
को मजटूरो के मार्चो और राष्ट्रीय मो्चो म एक्तावद्ध करके तथा विभिन्न 
पाटियों और सावजतिक सगठना के बीच अर य सम्भव तरीवो स मत्री तथा राज 
भीतिक सहयोग की स्थापना क्रके-बिना गह युद्ध के हो--भजदूर वग राज्यमत्ता 
पर थधिकार कर ले जौर क्षय यवस्था की कु जी का वह जनता के हाथा मे 
सौप द। 

काई समाजवादी क्राति शातिपूण ढग स पूरी हा जाय ता इसका मवलद 

+वही.. खण्ड ४, पृष्ठ २७६।॥ स॒० 
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यह भी नही होता कि फिर मजदूर बग और उसके सहयोगी गैर शा तपूण तरीके 
से क्रान्ति बरने वे! विचार को ही पूणतया तिलाजलि दे दें। लनिन ने लिखा था 
विः शोपण करन वालों शासक वग महनतक्श जनता की प्रगति को रोकन के 
उद्ृश्य से हमेशा ही हिसा का इस्तेमाल कर सकते है । ऐसा होने पर, लेनिन ने 
बाहा था, सत्ता पर अधिकार करन के लिए मज़दूर वय भी गरेर शा तमय माग को 
अपनाने मे लिए विवश्य ही जाता हैं। इसलिए, ठोस ऐतिहासिक परिस्थितिया वे* 
अनुसार विश्व कम्युनिस्ट आ टोलन को भी सघप क स्वरूपों को बदलने के लिए 
हमेशा तैयार रहना चाहिए । कितु एक सामाजिक व्यवस्था के दूसरी सामाजिक 
व्यवस्था म सम्रमण का रूप चाहे जा हो, यह सक्रमण हमेशा एक त्रातति ही 
होता है भौर यह भी निश्चित है कि देर सबेर से हर उस समाज की महनतक्श 
जनता, जो वर्गों म बेंटा हुआ है. निजी स्वामित्व की ययवस्था को दुबारा देगी 
और उसकी जगह पर कम्युनिस्ट समाज की स्थापना करेगी । 


क्रांति और युद्ध 

युद्ध का मतलब राजनीति को हिंसापुण साधानो के द्वाश-जिनम सशस्त्र 
सघष भी शामिल है--जारी रखना है। युद्ध के वास्तविक क्रम को सशस्त्त 
सपधष ही तय बरता है कितु उसके साथ साथ विचारधारात्मद, राजनयिब और 
श्राथिक जैसे दूसरे कारण भी उसके फसले के सम्बंध म मदद देते है । पर तु युद्ध 
मे सघप के चाह जिन साधनों और स्वरूपा का उपयोग किया जाथ उन सबका 
लक्ष्य शजनीतिक उद्देश्यों को प्राप्त करना होता है ॥ 

मावसवाद-लेनितवाद इस पूजीवादी धारणा को अस्वीकार करता है कवि 
युद्ध की वजह मानव स्वभाव का तथाकथित आक्रमणकारी होना है। पूजीपति 
कहते है कि युद्ध मनुष्य की आत्रामक प्रवृत्ति का अनिवाय परिणाम है। इसके 
विपरीत मावसवाद-लेजिनवाद युद्ध का जीवशास्त्रीय नहीं, बल्कि एक सामा 
जिक---राजवीतिक घटना क्रम मानता है। उसकी जड़े शोषण करन बाली 
सामाजिक व्यवस्थाओं के सामाजिक और आधिक सम्बाधा व भ दर गहरी छिपी 
होती हैं । युद्ध वग समाज वी एक एतिहासिक उपज है । वर्गों के पैदा हान से 
पहले भी क्वीलो वे बोच हथियारब द सघप होते थे कितु असली अथ म जिस 
युद्ध वहा जाता है उसका तब अस्तित्व नही था । अत वग समाज को समाप्ति 
के साथ साथ युद्धा की भी समाप्ति हो जायेगी । 

विसी युद्ध का विश्लेषण करते समय मुस्य चीज़ जो देखनी होती है वह्‌ 
उसका वर स्वरूप है---उसे किस वग ने छेडा है ओर किस उद्देश्य के लिए २ 
लेनिन मे कहा था कि, “युद्ध का बर्ध (अपनी) मीति को दूसरे साधना के दारा 
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जारी रखना है। किही भी युद्धो का उन राजनीतिक व्यवस्याआ मे अलग 
नहीं क्या जा सकता जा उ हूं जाम देती है । व।ई राज्य, उस राज्य वे बहर 
का कोई बग युद्ध के बहुत दिद पहने स जिस नौति पर अम्ल करता रहा है वह 
युद्ध के दिनो मे भी छाजमों तोर पर उप्ती नीति को चलाता रहता है--वबल 
सधप का रूप चदन जाता है | ** 


युद्ध आम त्तौरस यायप्रण होते हैं, अयबा अ यो यपुण ? इस प्रइन वा 
उत्तर भिरपेक्ष रूप से यही दिया जा सकता । उत्तर दन स पहल यह जानना 
ज़हरी हागा कि सर्म्या घत युद्ध किस प्रकार का है । इतिहास म लूट-खसाट या 
छब्जा करन के लिए क्यि गय अनक अ यायपूण युद्ध हुए हैं। य युद्ध प्रतिक्रिया 
वादी वर्गों की नीतिया का ही एक सिलसिला हात थे । उनसे वर्गीय तथा राष्ट्रीय 
दोना प्रकार वे उत्पीडन को वल मिलता था। कि तु इतिहास मे एस भी युद्ध 
हुए हैं जो यायपृण थे, क्याकि व मुक्ति वे लिए ले गय प्रगतिशील युद्ध थे । 
ऐस युद्धा स दशा को विदेशी उत्पीोडन तथा वर्गीय दासता से मुक्ति प्राप्ति हुई 
थी । इस प्रकार क युद्ध एसे प्रगतिशील वर्गों को नीतिया का विस्तार हात थे 
जा हिंसा का हिंसा स मुकाबला करने के लिए वाध्य हा गये थे । 

"यायपूण और अ यायपूण युद्ध इतिहास मे एकदम एक दूसर की विराधी 
भूमिकाएं' अदा करते हैं । यायपुण युद्धों म उन युद्धा की गिनती होती है जिवका 
लक्ष्य उत्पीडित वर्गों को उनके उत्पीडका से (गृह युद्ध क द्वारा) मुक्ति दिलाना 
हाता है, उन युद्धा की जिनका लक्ष्य कसी बाहरी देश क राष्ट्रीय उत्पीडन से 
दशा को आजाद कराना होता है, भौर उन युद्धां की भी जिनकी किसी क्राशति 
की उपलब्धियों की रक्षा करन के लिए आवश्यकता होती है । जब तक साम्रा 
ज्यवाद मौजूद है तब तक मुक्ति के युद्ध, क्रातिकारी युद्ध बराबर हात रहेगे। 
ऐसे युद्ध न केवल जायज हैं, बल्कि अनिवाय भो हैं-वयाकि उपनिवशवादी अपने 
गुलाम दशशों को कभी अपनी मर्जी से आज़ाद नही करते । 

युद्ध औौर शाति का प्रश्न वतमान समाज का बुतियादी प्रश्न बन यया है । 
पृथ्वी पर शाति हो-क्रोडा लोगो की यही स्रामाय कामना है । साधारण जने 
समुदाया ने सदा ही युद्धा से घणा की है। परतु पिछले सम्पूण इतिहास के 
दौरान हमेशा उह यही लगा है कि युद्धो का अ त नही क्या जा सकता। देशा 
के बीच शाति हो-इसका केवल वे सपता हो टखते रह है। जैसा कि दाशनिक 
काण्ड न कहा था, युद्ध राष्ट्रों के अस्तित्व की पशुवत्त अवस्था है, और शाति 


* ची० आाइ० लेनिन, सम्पुण प्रथाबली, खण्ड २४, पृष्ठ ४०० ।-स० 
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जझातिपूण अस्तित्व---उनकी मानवीय अवस्था । काण्ट क॑ समय म शा ति मात्च एक 
काल्पनिक आदश था, कितु हमारे जमाने मे, जबकि दुनिया म एक शक्तिशाली 
समाजवादी व्यवस्था को स्थापना हो गयी है. स्वय इतिहास इस बात की माम 
कर रहा है कि युद्ध का दुनिया से निकाला दंकर एक युद्ध विहीन ससार की 
स्थापना की जाय । 

माक्सवाद-लेनिनवाद के सस्थापका ने, सामाजिक विकास के बस्तुगत 
निम्रमा के अपन अध्ययन के आघार पर, पहल से ही बतला दिया था कि एक 
एंसा वक्‍त भी आयेगा जब सामाजवादी और पूजीवादी राज्य एक दूसरे के साथ- 
साथ शा तपूवक ढग से रहगे, क्योकि अतर्राप्ट्रीय मजदूर वग की एकता भ्र त- 
तागत्वा राष्ट्रा क॑ बीच युद्धो का होना असम्भव बना देगी। 


लेनिन ने इस बात को अच्छी तरह देखाथा कि प्रथम विद्व युद्ध ने 
सम्वृति और सभ्यता की नवीनतम उपलत्धियां को इतन भारी पैमान पर विकृत 
और तबाह कर दिया था कि उसको वजह से मानवीय अस्तित्व की नीवो तक के 
लिए खतरा पैदा हो गया था। उस युद्ध म उनत तथा शक्तिशाली ओऔद्योगिकी 
का जिस पैमान पर इस्तेमाल किया गया था उस पमान पर इतिहास म पहले 
कभी नहीं किया गया था--करोडो इसानो को सामूहिक रूप से मिटा देने के 
उलए जबदस्त ध्वसात्मक शक्तिया का इस्तमाल उसम किया गया था। तभी 
लेनिन की दूरदर्शिता ने यह समय लिया था कि एक एसा समाज अवद्य आयेगा 
जब युद्ध इतन विध्वसात्मक हो जायेंगे कि उनका हाना असम्भव हो जायगा । 

युद्ध क विकल्प के रूप में इसीलिए लेनित ने भिन्न भिन्न सामाजिक ब्यव- 
स्थाओ वाले राज्यो के शान्तिपूण सह अस्तित्व के सिद्धा त को पश बिया था। 
ससार के सभी राष्ट्रो को सम्बाधित करते हुए ८ नवम्बर, १६१७ का उहोन 
एलान कर दिया था कि “लूट खसोट और हिसा से सम्बाधित सभी शर्तों को 
हम नामजूर करते है, कितु ऐसी तमाम शर्तों का और आधिक समयौता का 
जिनके अतग्त अच्छे पडोततिया जैस सम्बंध कायम करन की व्यवस्था हो हम 
स्वागत करेंगे, इह हम नही नामजूर कर सकते ।/* 

लेतिन को पूरा विश्वास था कि सारी दुनिया म समाजवाद की विजय 
हाना अनिवाय है कितु वे इस बात को भी समझते थे कि पूजोवाद के असमान 
विकास की वजह से यह विजय तमाम देशा में एक साथ नही प्राप्त की जा 
सकती । इसो से उ होंने यह निष्कप निकाला था कि एक विषिप्ट एतिहासिक 
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काल में पूजीवादी ओर समाजवादी देशो के लिए श्ाततिपूण सह अरितित्व की 
अवस्था में रहना अनिवाय होगा ॥ 
युद्ध, शाति और क्राति से सर्म्चा घत लेनिन की शिक्षाओं मे मजदूर वग के 
विशाल अनुभवों का सार मोजूद है। विश्व कम्युनिस्ट भादोलन की नीतिया 
तथा बिरादराना पािया के सयुक्त निणयो का आधार लेनिन की यही शिक्षाएँ 
होती है। १६५७, १५६० और १६६७ मे हुईं कम्युनिस्ट और मजदूर पारियों 
की अतर्राष्टीय बैठकों की दस्तावेजा की रोशनी में मज़दूर वग शा त के फरहरे 
को दिनो दिन केंचा उठा रहा है और जनता के व्यापक्तम अगो को उसक नीचे 
एकजुट कर रहा है । 
समाजवादी और पूजीवादी व्यवस्थाआ के बीच शातिपूण सह अस्तित्व की 
स्थापना का पूव-आधार यह है विः राज्यो के बीच के विवादों का निबदारा करत 
के लिए युद्ध का नहीं इस्तमाल किया जायेगा, राष्ट्रो के बीच पारस्परिक सहमति 
और विश्वास हांगा, एक दूसर क अधिकारो को समानता की उनके द्वारा स्वीकार 
किया जायेगा तथा पारम्परिक हितो का खयाल रखा जायेगा, एक दूसरे के भ देनी 
मामलो मे उनके द्वारा हस्तक्षेप नहीं किया जायेगा और प्रत्मेक राष्ट्र द्वारा अपनी 
समस्याओ को स्वतत्न रूप से हल करन के अधिकार का सम्मान किया जायेगा , तमाम 
देशो की प्रभुसतता तथा राज्य खेत्नीय अखण्टता के प्रति पूण सम्मान दिखलाया 
जायेगा नथा पूण समानता भर पारस्परिक लाभ के आधार पर उके बीच 
आर्थिक तथा सास्इ्तिफ सहयांग के सम्ब धा का बढाया जायगा । 
बतमान कान मे शातिपूण सह अस्तित्व की स्थापना करने का एक ही 
मांग है-सरत अपर्राष्टीय नियवेण वे' बतगत आम और पूण नि शस्त्तीकरण किया 
जाय । सावियत सघ जगातार इसी की माँग करता आाया है। बारम्बार और 
एक्तरफा उग से भी उपन अपनी फ्ोजी शक्तिया को कम क्या है और हथि 
यारो के सर्चो को घटाया ह। ताक तिपण सह अस्तित्व की वजह स जब अवर्र- 
प्ट्रीय रूप से नियत्रित सावभौमिक भौर पूण नि शस्त्रीकरण की “यवस्था कायम 
हो जायेगी तव साधारण लोगा के जीवना की दशा का सुधारन के लिए अकूत 
भोतिक और मानवीय ससाघन प्राप्त हां जायेंगे । 
समाजवादी व्यवस्था आज तमाम दुनिया वी शत प्रेमी शक्तिया का आाक 
पण-के द्वर बन गयी है । अनक गर-ममाजवादी दर्श भी आज शा त वी नाति पर 
चल रह है. ऐसे देशा की श्रेणी म उन देशा का विशप स्थान है जिःहान जपन 
घो मौपनिवशिक उत्पीडन से मुक्त कर जिया है। गुट मिर॒पक्ष तटस्थ दशा की 
सम्या यदनी जा रही है । रात ये समयकों वी तादाद भी सारी टुनिया म॑ दिना 
दिन बढ़ती जा रहो है । सभी सामाजिब वर्गों वे लोग शा ते समयकों बी पर्ति 
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मे सम्मिलित होते जा रह है। उन ध्राक्रामक हल्कों का भी, जो युद्ध की आग 
लगान के लिए बराबर प्रयत्नशील रहते है, इस वास्तविकता का स्वीकार करना 
पड रटा है। उह इस बात को मानता पड रहा है कि समस्त प्रयत्िशीत मानव 
जाति युद्ध के विरद्ध सघप कर रही है और शा ति का भा दोलन अधिकाधिक 
व्यापक बनता जा रहा है । समाजवादी देशा के पास आनमण का मुह ताड जवाब 
देते के लिए अत्य त उन्नत फौजी साज़ो समान आज मौजूद है | आधुनिक प्रौद्यो 
गरिकी को वजह से न वेवल उस देश के लिए जिस पर हमला किया जायगा, बल्कि 
उस दश के लिए भी जो हमला करता है--युद्ध अत्यत खतरनाक हा गया है । 

आणविक अस्त्रा तथा मिसाइलो (श्षेप्यास्त्रो) न पिछल बीस वर्षो म॑ युद्ध 
की पुरानी धारणाआ को आमूल रूप से वदल दिया है। आणविक तथा उद्बजन 
अमा को विध्वसात्मक शक्ति भयानक है--अज्ञात पूव है। इस बात वा स्पष्ट 
करने के लिए इतना ही बतलाना काफी होगा कि' केवल एक ताप नाभिकीय बम 
(कश्याणाएए!6क7 00770) की विस्फाटक शक्ति युद्ध के उन समस्त 
साधनों की कुल मिली जुली विस्फोटक शक्ति से अधिक है जिनका पिछले 
सभी युद्धों मे, जिनमे कि पहला ओर दूसरा विश्व युद्ध भी शामिल है. इस्तेमाल 
किया गया था ! 

युद्ध न केवल भयावह रूप से विध्वसकारी बन गया है, बल्कि अब वह 
शुणतया निरथक हो गया है-क्योकि ऐसा कोन है जो लाशा स पठी उजाड जमीन 
पर कज्ञा करना चाहेगा ? युद्ध की वजह से जो भयानक विनाश आज हो सकता 
है वह स्वय सारी दुनिया की जनता का शा ति के सघप के लिए सबल रूपसे 
प्रेरित कर रहा है। 

इन तमाम तथ्या के आधार पर ओर कम्युनिज्म क॒ उदार मानवीय सिद्धानो 
की रोशनी म सावियत सध की कम्युनिस्ट पार्टी इस निष्क्प पर पहुँची है कि 
यद्यपि साम्राज्यवाद की प्रकृति नही बदली है और युद्ध का खतरा समाप्त नही 
हुआ है, फिर भी शा त की शक्तियाँ--जिनके पीछे समायवादी दशा को सशक्त 
मैन्नी का भारी बल मोजूद है-अपने सयुक्त प्रयास के द्वारा आज नय विश्व युद्ध 
का राक सकती है । 


अध्याय ग्यारह 


समाज का राजनीतिक सगठन 
राज्यप्तत्ता-राजनोहिक सत्ता का एम साधन 


वर्गों म थेटे किसी भी समाज वे आदर अनिवाय रूप से राजनीतिक 
सम्बाष पैदा हो जाते हैं, राजनीतिक सस्थाएँ वतती और काम करती हैं, तथा 
भिन भिन प्रदार वे राजनीतिक विचार और सिद्धा'त जाम लेते है । 

राणनीति है क्या ? राजनीति, सबसे पहले, उन विशेष सम्ब घा वो कहा 
जाता है जा किसी राज्य के जदर वे वर्गों जौर जनता ने बीच (अ'दहनी राजनीति) 
तथा विभिय राज्यो के बीच (वैदेशिक राजनीति) पय जात हैं | लेनिन न बहा 
है कि, राप्य के वाघ बाज म, राज्य के सचालन काय म, राज्य की यतिवि 
घियो के स्वरूपा बाय भारा तथा आतरिए सारतत्व वो तय करने वे काम मे 
लगना ही राजनीपि है । ?* 


इसका मततब यह है कि वर्गो के बीच के सभी प्रकार क सम्ब घ राजनीति 
होत हैं। उदाहरण क॑ लिए, जब कोई पूजीपति किसी मजदूर को काम पर रखता 
है और उसका शापण करता है तो उसवे' और मजदूर के बीच कं य सम्बंध 
राजनीतिक सम्व ध पटी बल्कि आ्थिक सम्पघ होते है । परतु जब एक “यवस्या 
के रूप में पूजीवाद के विरुद्ठ मज़दूर सघप म उतर पडत है तब बे राजनीतिव रुप 
से काम करते हैं । कि तु आख़िर, "राजनीतिक का अथ वया है ? उसका अंग 
यह है कि दर थी सरकार की सम्पूण राजनीतिव' “यवस्था तथा उसके कामूनी 
को प्रभावित कर। की काशिह क्ये बिना, अर्थात राजनीतिक स्वततता के लिए 
सघप क्ये बिना, मजटूर व अपनी आर्थिक मुक्ति के लिए नही छूड सकता । 

राज्य की सत्ता क॒ साठन से सम्बन्धित रमस्याएँ, राज्य हा शासन करन, 
बर्मीय सम्य घा तथा वाटर वे देश! के साथ के सम्ब घा, गौर राज्य वे अहर 


* लेनिम नाना धग्मह (सिसलेनो), २१ मास्क, १६३३ पृष्ठ १४ (ससी 
सस्करण) -स० 
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पार्टी क॑ सघप, आदि से सम्ब। धत्त सभी समस्याएं राजनीति के अतयत आ जाती 
हैं । इसलिए समस्त राजनीतिक गतिविधिया के पीछे मुख्य सवाल राज्य की सत्ता 
का हासिल बरने उसे बनाये रखन तथा उसका इस्तेमाल करने से सम्बा धत होते 
हैं । वह हर सवाल जिसबे' समाधान के विए कसी ने किसी रूप मे सरकारी 
क्ययवाही वी आवश्यकता हाती है एक राजनीतिक सवाल वन जाता है। इसके 
अतिरिक्त, राज्या, वर्गों तथा पार्टिया की नीतिया राष्ट्रीय भौर अतर्राध्द्रीय' दाना 
क्षेत्रा की वर्गीय शक्तिया व सतुलन वे आधार पर ते की जाती है । 

समाज म जिस विसी वर्गे का शासन होता है उसी के मूलभूत जाविक हिता 
वी हिफात्त उस समाज का सम्पूण राजनोतिब' संगठन करता है। दूसरे शब्दा 
में, राजतोति के अआतगत वे तमाम गतिविधियाँ आ जातो हैं जिनफा उद्देश्य 
और काम बग हितों पी रक्षा करता होता हैं, उसके अतगत वे तमाम तरीके 
और साधन भी आ जाते हैं जिनवा इन उद्देश्यो तथा कामों फो पूरा बारते के 
जिए इस्तेमाल जिया जाता है । 

ओर समाज का राजनीतिव सगठन किसे कहते है ? उस सम्पूण मशीनरी 
(तथ्र) को--जिसके साध्यप्त से किसी समाज के आदर राजनोतिक सत्ता का 
इस्तेमाल किया जाता है--समाज का राजनीतिव संगठन कहा जाता है। राज्य 
सत्ता राणमीतिक परार्टिया, टोड यूनियनें तथा सावजनिक संगठन राजनीतिक 
लक्ष्या के लिए काम करने वाली तमाम सोसायटिया, वगरा, वगेरा-य सब एक ही 
अविच्छित, विस्तृत रुप से फैले लेक्नि पारस्परिक रूप से मजबूती से गठे हुए 
सगठन वे! अलग--अलग जग हैं । 

कितु राजनीति का मूल के द्र राज्यम्तत्ता का सगठन होता है । राज्य 
सत्ता वा क्तथ्य हांता है कि, “ वह सबमे शक्तिशाली, आर्थिक रूप स प्रभुत्वशाली 
(उप्त) बग क! हितों की रक्षा ओर रखवाली करे “जो राज्यसत्ता वे' माध्यम 
से, राजनीतिय रूप स भी प्रमुत्वगाछी वग बन जाता है ।! * 


राज्यसत्ता बे हित और काम एय निश्चित व या वर्मी ही हिंद और 
काम होते है. पूजीवादी समाज मे “पूजीपति व के हित और काम, तथा समाज- 
वादी समाज में मजदूर व्म और किसाना के हित और काम ।” 

किसी देश की आ तरिक और वाहय (राष्ट्रीय और अवर्राष्ट्रीय) दोनो 
प्रकार की राजनीति बी सबसे गहरी जड़ें उस दश में मौजूद वर्गों वे आधिव 
सम्ब था म निदित होती है । दश वे राणनीतिक जीवन तथा उन तरोको मे, जिनका 





+ काल मावस और फ्रोडरिक एगेल्स सकलित रचनाएं, तीन खण्डो मं, 
खण्ड ३, मास्वी १६७०, प्रृष्ठ ३२८ ! -स० 
का 
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घारणा हाती है कि राज्य को बल (070८) कायम रखता है। कितु, वास्तव मे, 
उसका जोड़ कर रखन वालो एकमात्र शक्ति व्यवस्था सम्ब घी वह विवेब-बुद्धि 
हावी है जो हर एक के अदर पायी जाती है ।”* 

कुछ विचारका ने मज़बूत राज्य और मज़बूत सरकार का समथन किया 
है दूसरे व 'पूण” जनतत्न की माग की है. बुछ दूसर लोगो ने यह इच्छा 
जाहिर की है कि सामाजिक जीवन में सरकार का कम स कम दखल हासा 
चाहिए | कितु, राज्य (राज्यसत्ता) क सम्व ध म भिन भिनर प्रवार के इन तमाम 
दप्टिकाणा के बावजूद, इस बात पर क्सी न वेज्ञानिक रूप से नहीं विचार क्या 
कि समाज की आधथिक व्यवस्था और उसकी राज्य व्यवस्था के बीच वंया 
सम्व धघ होता है। न कसी न राज्य क वग स्वरूप उसके उद्देश्यों और कार्यो 
और उप्तके उदय और विकास के नियमो के सम्ब ध मे ही काइई प्रकाश डाला है। 

राज्य (या राज्यसत्ता) क वैज्ञानिक सिद्धात की बुनियाद वैज्ञानिक 
कम्युनिज््म के सस्थापक, माक्स और एगल्स ने डाली थो। राज्य क माक्सवादी 
सिद्धा त का विकास लनिन ने किया था । ऐसा उ हान॑ राज्य के सम्ब थ में माक्स- 
बादी मिद्धात का साम्राज्यवाद की नयी एतिहांसिक परिस्थितिया पर छांग्रू करके 
किया था। उहावय राज्य के सिद्धा त के मूल तत्वों पर अध्य त गहराई भर 
विस्तार स प्रकाश डाला था ओर उसके वग सार, उसकी उत्पत्ति और विकास, 
उसकी किस्मा आर रूपा को, और उसकी गतिविधिया तथा उसके पीछे काम 
करन वाले सिद्धा तो का स्पष्ट क्या था। मावंस और एयल्स का अनुसरण करते 
हुए, लेनिन ने बतलाया था कि राजनीतिक सत्ता एक वग की दूसर बस के विरुद्ध 
सगठित हिंसा होती है और राज्य उस हिंसा का यत्न हांता है। राज्य ही वह 
मशीन है जिसक माध्यम से एक वग दूसर बग के. ऊपर अपन प्रशभुत्व को जमाय 
रखता है । राज्य समाज की आथिक “यवस्था पर आधारित होता है। साथ ही 
साथ वह समाज के विकास म भी बहुत बडी भूमिका अदा करता है । 

राज्य (रायमत्ता) हमेशा से तही मौजूद रहा है। वह एतिहासिक 
विकास की उपज है। आदिम सामुदायिक (या कम्युनिस्ट) समाज व्यवस्था म न 
निजी मम्पत्ति थी, न वग । इसलिए उस समाज का सत्ता वी ऐसी विशेष सस्थाओों 
की भी आवश्यक्ता नहीं थी जो जनता से जुला हो | सामाजिव उत्तरदायित्वा का 
नियाह समस्त उत्तरदायी वयस्क लोग करते थ। सब लोगा द्वारा चुन गये ज्यप्ठ 
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लोग ही समाज, या फिरके के मुखिया हांते थे । ज्यप्ठ लोगा तथा क्यीलाक 
सुखियाआं वा सत्ताधिकार उनके व्यक्तिगत गुणा पर---उनके अनुभव, उनके साहस 
तथा उनकी वुद्धिमानी, जादि पर-आाधारित होता या | किर निजी सम्पत्ति पदा 
हुई । आशिक असमानता ने समाज को विरोधी हितों वाले विरोधी वर्गों म बाढ़ 
दिया । तब सामुदायिक समस्याओ को सामूहिक रूप से हल कर सकना असम्भव 
हो गया । क्षाथिक सत्ता सम्पन्न शासक अल्पमंत को ज्ञोर जबरदस्ती के एक यत्त 
की आवश्यकता महसूत्र होने लगी । समाज वर्मो में बेटने लगा था, इसलिए 
आवश्यकता हई कि ऐसी सरथाएँ बनें जो समाज मे इस विभाजन को मज़बूत 
करके पका कर दें और सम्पत्तिशाली वर्गों को जिन जोगा के पास कुछ नहीं 
था उपपर शासन करने का और उनका घोषण करने का अधिकार प्रदान करें । 
राज्यसत्ता का अविष्कार क्या यया ) 

“बह (राज्यमत्ता) सम्राज के विकास को एक विशेष अवस्था की प्रदारश 
है, वह इस वात की स्वीकारोक्ति है कि यह समाज स्वयं अपने असाध्य 
भतक्रीधों में फेस गया है, कि उसवे आदर ऐसे अस पेय विरांध पैदा हो गये 
हैं जिह मिटाने मे वह निर्णक्त है। पर तु व्सलिए किये विरोध, विशाधी 
आधिक हिंता वाले वग, निरथक सघय मे फसकर खूद का जौर समापवा 
तबाह न वर दें. यह आवश्यक हो गया कि एवं ऐसी सत्ता की स्थापना की 
जाय जो ऊपरी तौर से समाज से ऊपर खडो दिखलायी दे और सघय वा बम 
बरे और उसे व्यवस्था वी सीमाभा बे कब दर सीमित रख | और यहो समान 
से पैदा हुई, नेकिन अपन को उससे ऊपर रख लने वाली और अधिवाधिव 
माधा से उससे अलग होती जाने बाने य्रक्ति--राज्यसत्ता होता है ।! * 

मेहातंक्श जनता को आयिव' रूप से अधीन बमान का काम मुस्यवया 
उत्पादन के साधना पर शासक वग द्वारा अपनी मिल्वियंत कॉम कर तने थी 
मरसल पद्धति वे माध्यम से क्या जाता है । पर तु शोपण पर आधारित उत्पादत 
का यह काय अवाघ रूप में चलता रह सके स्सव' लिए महनतव" जनता बी 
क्वल आधविव निभरता परयाप्त नहीं होगी । शापण करन बात किसी भी रुमाज 
में उत्तीश्ति जनता बात हमेशा बहुमत होता है और उपवः उत्पीड़ज कीयत 
अव्पमन में हात हैं | च्मलिए, लाखा करोड़ा लागा को बच्च में रते रहते के लिए 
इस अह्वमत या रायसल्ता की एक शक्तिशाली मशीनरी की झन्रतत हाता है 
इस प्रकार राज्यमत्या बा विराधा बी बस घेयता बी उपज तथा अभिव्यक्ति हा )| 





# घास माक्स ओर प्र डरिकव 0एगल्स, सर लित प्रयाद्ती, तीन सप्दा में; 
पृष्ठ ३२७ सम « 


एतिहासिक भोतिक्दाद _) [ २२७ 


ह। राज्यसत्ताएँ वही भर तभी पैदा हुई जबकि बर्गीय सधर्पो का वस्तुगत रूप 
से समाप्त कर सकक्‍ना असम्भव हो गया! राज्यसत्ता की दाण्डिक तलवार 
(#णा।एट 5ए०70) के बिना शापक व थिंदा नहीं रह सकते थे | 

राजनोतिक सत्ता वे साधन के रूप म राज्यसत्ता की कई हछाक्षणिक 
विशेषताएँ हैं । वह शासव वर द्वारा कायम की गयी सस्थाओं की एक ऐसी 
व्यवस्था होती है जिमम असनिक क्मचारियो, अफ्सरा, विधायवा, वीलो, 
मिनिस्टरो यायाघीणा पुल्मिमना सेनिवा, आदि की एक ऐसी सेना होती है 
जिसका काम शांपण करने वाल अल्पमत की रक्षा और रखवाली करना होता है । 
उसके पूरे विशाल ढाँचे वे आदर कमचारिया और अफसरा का एक जटिल सीटी 
दर सीढी (रवाटााट्व्व]ं) वाला जाल फैला होता है । उसकी यह व्यवस्था जसे 
एक आयने की तरह उस समाज वे सामाजिक ढाचे को साफ साफ उभार कर 
सामने रख देती है । उदाहरण के जिए  पूजीवादी समाज के आदर पूजीपति बग 
ऐसी स्थिति मे होता है. कि उत्पादन ओर राज्यसत्ता को बह अपन हक्‍म के 
अनुसार सचालित कर सकता है। सामतवादी व्यवस्था म उत्पादन और राज्य 
दोनों पर भूस्वामी (ज्मीदार-तालुक्दार) झासन करते ये | आाति पूर्व के 
रूस भे जार सबसे बडा भुस्वामी भी था । 

किसी भी राज्यसत्ता की मूलभूत विशेषता सवसाधारण से उसका बिलगाव 
हाती है । लेनिन न लिखा था कि राज्यसत्ता, 

* हमेशा से एक ऐसा यत्न रही है जो समाज से बाहर रहता था भर 
जिसम ऐस लोगो का एक दल होता था जो केवल, अथवा लगभग केवल, अथवा 
मुल्य रूप से, शासन का काम करते थे ! जनता शासिता और शासन करने के 
काम के विशेषता म, शास्तितों और उन छोगो म बेंट जाती है जो समाज स 
ऊपर उठ जाते है और शासक राज्य विशारद कहलाते हैं। इस यत्त के पास, 
दूसरा पर हुकूमत करने वाले योगो के इस दल के पास, हमेशा जोर जबदस्ती 
करने वे लिए शक्ति के स्थूल साधन होते हैं जनता के ऊपर की जाने वाली यह्‌ 
हिंसा चाहे आदिमकालीन गदा वे द्वारा की जाय, चाहे दास प्रथा के युग के 
अधिक परिमाजित किस्म के हथियारो के द्वारा, चाहे उन आग्नेय अस्तो (बदूका 
रायफिला, आदि) के द्वारा जिनका मध्यकाल में आविर्भाव हुआ था, ओर चाहे, 
मात मे, भाज वे आधुनिक उन हथियारा क॑ द्वारा जो बीसवी शतादी के 
प्राविधिकः चमत्कार हू और पूरे तोर से आधुनिक प्रौद्योगिकी की नवीनतम उप- 
लब्धियो पर आाधारित हैं- इससे उसकी असलियत म कोई फ्क नही पडता 477* 

+न-+-++>तलत+ 
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राज्यस'ता की असलियत उसके मुख्य अ दरनी और बाहरी (राष्ठीय भौर 
आपर्राष्ट्रीय-अनु ०) कामास जाहिर होती है । उसके मुख्य काम अदढनी (यानी 
राष्ट्रीय क्षेत्र मे) होते है और ये काम ही बेदेशिक सेल मे किये जाने वाले उसके 
सपूण काम के रूप को सै करते हैँ । राज्यसत्ता के दश के अदर वाले काम राज्य 
सत्ता के वर्ग चरित्न को प्रकट कर दंते हैं ओर वे उसकी घरेलू (राष्टीय) नीठियी 
में ही सबिहित होते है। शीपण करने वाले समाजा मे राज्यसत््ता के अंदडती 
कामा म॑ सबसे महत्वपूण काम श्रमजीवो जनता को दश्याये रखना हांता है । ठीक 
ठीक कहा जाय ता राज्यसत्ता सशस्त् या हथियारवद लागो का एक ऐसा दल 
होती हैं जा, जनता से अलग रहकर, उसक॑ ऊपर हुकूमत करती है। राज्यमत्ता 


दोनो ही तरह से काम करती है--छूली हिंसा के माध्यम स बोर गिरजाघरों 
और स्कूलों के माध्यम से, भ्राध्यात्मिक अथवा सद्धा।तिक ढग से समसान-बुझान 


के माध्यम से | आधुनिक पूजीवादी राज्यो मं मेहनतकश जनता को प्रचार के 
विस्तृत और पचौदा जाल के ज़रिए सैडातिक असर मे बाध॑ रखा जाता है, 
अखबारों, रंडियो, सिनेमा, टलीविद्वन, थियेटर साहिय आदि के मामाजाल के 
जरिए उसे पजीपतियों की विचारधारा के चक्कर मे फंसाये रखा जाता है । 

राज्यसत्ता का मुख्य काम उत्पादन के तत्कालान सम्ब-घो को सुदढ बचाना 
और विकसित करना होता है। इसलिए समाज के आधिक जीवन मं भी वह 
एक महत्वपूण भूमिका अदा करती है । प्राचीन काल तक मे राज्यसत्ता सिचाई 
व्यवस्था के निर्माण काथ की, सडका, नहरों, सावजनिक इमारता, आदि के 
निर्माण काय पी दख रेख करती थी । 

राज्यसत्ता के काय कलापो के आतगत आन वाले विभित काम और 
सतत्न यान्त्रिक रूप से अलग--अलग नदी बेठे होते । उनक बीच उनको जोड़कर 
रखने वाली एक बुनियादी आ-तरिक एकता हाती है। परतु राज्यमत्ता वी 
आुजाएँ कवर एक निश्चित भोगोल्िक क्षेत्र के अ दर ही फैली रहती है। विदशी 
हमला से इस क्षेत्र की रक्षा करना राज्यसत्ता बी जिम्मदारी होती है। बिंसी 
राज्यसत्ता के बाहरी (अतर्राप्ट्रीय) काम उसकी बेदेशिक नीति तथा राजनयिक 
गतिविधिया के माध्यम स॑ श्रकट होत है । उम्के बाहरी (अतर्राष्ट्रीय) शर्म 
उसके अदरनो (राष्ट्रीय) कामो स ही निकलत हैं भर वे उाहीकी आग 
बढात्त है । 

बानून ओर राज्य वे बीच एक अटूट सम्बंध हाता है। सामाजिय बंधन 
तथा नियतेण के बिना मानव समाज को बहल्पना नहीं को जा सबती। किये 
चथघनो (या वाध्यताओं) के रूप अलग अलग होत है. व एक विनम्र बिन्‍्तु देह 
प्रायना स लेकर, मौठ की सजा तक हो सकते हैं ! व्यश्य करत की डास्य को 
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व्यवस्था म फौज, पुलिस, अभियाक्ता अधिकारी, अदालतें ओर जेलें, भादि सभी 
साधन हात॑ हैं। जीवन के आधथिक, सामाजिक, राजनीतिक तथा अय क्षेत्रा म॑ 
जनता के बीच बापस म जो बुनियादी सम्ब व होते है राज्य उ ही को कानूनी 
जामा पहना देता है और किर व आचरण के अनिवाय मानदण्ड बन जात है । 
सजा का भय दिसलाकर लागा का एंसे काम करन से राक दिया जाता है जो 
उस वक्त की सामाणिक व्यवस्था के हिता के खिलाफ हात है, भौर राज्य लोगो 
को उही कामा का करन की अनुमति देता है जो शासक वगर के हिता के अनुकूल 
होते हैं । 

कानून सावजनिक जाचारण के राज्य द्वारा स्थापित और स्वोछृत्त किये 
गये मानदण्डो को निमत्रित करने का एक साधन है, और उच्तका उद्दश्य 
तत्कालीन समाज की आ्थिरा, सामाजिक और राजनोतिक व्यवस्था को सुरक्षित 
रखना होता है। सक्ष प मे, वह्‌ शासक वय को इच्छा का फानूनो बना दिया 
गया रूप होता है । 

राजनीतिक व्यवस्था के एक अग के रूप म कानून राज्यभनुमोदित और 
राज्य द्वारा रक्षित दोनो हात है ! वे राज्य की इच्छा की अभिव्यक्ति होते हैं 
* र्ना' , जेसा कि लेनिन न लिखा था, “शब्द “इच्छा? एक खोखली ध्वनि है ।”* 

लेनिन ने भागे कहा था कि, ४ एक ऐसे यत्न के बिना जो कानून 
के नियमा का पालन करवा सके--कानून कुछ महत्व नही रखते कक 

भौर दूसरी तरफ, अपने कार्यों को पूरा करत समय राज्य अपराध को, 
अर्थात, ऐसी हरकतों को जि हू कानून न सावजनिक रूप से खतरनाक हरकतें 
ब्रार द दिया है, रोकने भोर दबाने के सम्बाष में राज्य द्वारा स्थापित किये 
गये कानूनी मानदण्डो पर ही निभर करता है । 

राज्यसत्ता की ही तरह कानून (89) भी हमेशा से नही मौजूद रहा 
है। भातिमबालीन सामुदायिद्र समाज के सावजनिक जीवन म जो व्यवस्था 
होती थी उसे आतल्त वी शक्ति, रीति रिवाजा और पम्पराभा की सहायता से 
तथा उन ज्येप्ठ लांगो तथा क्बीलाई परिपदों के नेतिक सत्ताधिकार वी सहायता 
से कायम रखा जाता थधा-जो समाज क सभी सदस्या के सामाय हितों का 
प्रतिनिधित्व करत थे । लेकिन ज्यो ही समाज विरोधी हित रखने वाले वर्गों मं 
बेंट गया त्यो ही रीति रिवाजो वे लिए मानवीय आचरण का वितिमभित वरना 
सम्भव नही रह गया । अच्छे ओोर बुरे, सही भौर गलत, यायपूर्ण और अगययाय- 
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पूण की धारणाएँ अलग्र-अलग वर्गों के लिए अलग अल्य हो गयी । समाज के 
वर्गों म बेंट जाने और राज्यसत्ता के पैदा हो जाने के बाद जाचरण के बाध्य 
(कानूनी ) नियमों का बनाया जाना आवश्यक हा गया । 


सम्पत्ति, परिवार तथा क्रय सम्ब घा को विनियमित करने दाल कानूना 
के बिना वग समाज जिदा नही रह सक्‍ता। शासक वग अपनी इच्छा को, 
“राज्यसत्ता की इच्छा क॑ रूप मं सावजनिक अभिव्यक्ति का, कानून का + 
रूप देने की वोशिश करता है //* अपन विभिन--पशासवीय, कानूनी तथा 
अब तत्ो के जरिए राज्य अपने कानूनों क भावी ताडन वाले को इस वात बे 
लिए मजबूर कर देता है कि वह उनका पालत करे, और जब वह ऐसा नहीं 
करता तब वह (राज्य) उसके अपराध के स्वरूप के अनुसार उसको प्रशास्रकीय 
या सम्पत्ति सम्बधी संज्ञा दता है, अथवा उस व द करक जल म डाल देता है । 


राज्पसत्ता जौर राजनोतिक शासन की भूल क्रिस्से 


निस्स देह, राज्यसत्ता के अनेक रूप हात है । यहा तक वि जब दास प्रथा 
थी तब भी सबसे उन्त, सुसस्कृत और सुसभ्य दशा मे, विशेष रूप से प्राचीन 
गूनान और राम मे भी, राज्यसत्ता वा मिन>मिन्र रूप थे। राजतत्त 
(7707)20#9) और गणतत्न (000/॥0) क बोच सवप्रथम प्राचीनकाल में 
ही भेद क्या गया था-उसो तरह जिस तरह दि जनतत्न (669700929) 
ओर अभिजात्य तत्न (8750008०५) के बीच भेद क्या गया था। राजतत्त 
में एक व्यक्ति का शासन होता है, गणतत्न म एक चुना हुई परिषद शासन 
करती है, भभिजात्य तत्न म भ्रपेक्षाइत एक छोटेन्स अल्पमत का शासन हाता 
है, और जनतत्न मे जाम जनता का शासन | किन्तु, यथ्पि दास समाज क॑ आदर 
भी ये तमाम भेद मोजूद थे परतु राज्यसत्ता, चाहे उसका रूप एकतत्नवादी रहा 
हा चाहे गणतववादी, चाह अभिजात तत्वादी या जनतत्नवादी-दासा व मालिको 
की ही राज्यसत्ता रहती थी । 

राज्यसत्ताभा बे बीच भेद इस चीज़ ने आधार पर क्या जाता है कि वे 
वित सामाजिक वर्षों को सेदा करती है ओर कैसी आर्थिक व्यवस्थाआ पर 
आधारित होती है। बुनियाटी तौर से शापण पर आधारित राज्यसत्ताएँ तीम 
प्रकार की हुई हैं , दासा के मालिको को, सामती और पूजीवादी | 
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आदिमकालीन सामुदायिक समाज म जनतात्िक शासन हांता था। उसे 
ज्यष्ठ छाया की परिपदे, जनता की महासभाएँ तथा परिपदों, आदि चह्ाती 
थी । समाज का पहला बय विभाजन दास के मालिका और दासा के बीच हुआ 
था । इसक बाद ही, स्वाधीन नायरिक (यानी दासा के मालिक्-ी€शगशा॥) 
धनी जौर गरोब क॑ दा हिस्सा मे बट गये । दासो का (प्रारम्भ म) और, बाद 
में, काम करने व,ल स्वाघीन लोगा की आबादी के एक अच्छे खास हिस्से का, 
अधीन बनाय रखने के लिए दास के मालिका की राणज्यसत्ता की नावश्यकता 
हुईं थी। दास प्रथा के वाल की राज्यसत्ताआ के स्वरूप यद्यपि भिन्र थे, कितु 
उनका वग तत्व एक ही जसा था । उनकी बुनियाद उत्पादन के साधना के निजी 
स्वामित्व तथा दासा के श्रम के शोपण पर कायम थी । दासा के मालिको की 
हर राज्यसत्ता दासा के मालिका की तानाशाही (0708/07/॥70) होती 
थी। दास राजनौतिक जीवन म काई हिस्सा नहीं लेत थे, उतका किसी भी 
प्रकार के रापनीतिक अथवा कानूनी अधिकार नही प्राप्त थे । 

दास समाज का कानून अभिजात्य वग के शासन और विशेषाधिकारा की, 
दासा और गराब स्वावीन नागरिकों के शापण की, खुल तौर से रक्षा करता 
था और उह उचित ठहराता था। दासा को हर प्रकार के नागरिक अधिकारा 
स॑ वह वचित रखता था । उदाहरण के लिए, यूनानी भौर रोमन कानून क अतगत 
दासो के माल्कि को हत्या के छिए कोई सजा नही दी जाती थी, इसलिए दासो 
को मारने की उ हूं पूरी छूट थी । वहुत बाद म, दासो के मालिकों के खिलाफ 
एक कदु सधप के बाद और दास प्रथा की बंचल आखिरी अवस्थाओ मे ही, 
कानूनी दस्तावज्ञा मे यह बात कही जान लगी थी कि दासा की हत्या करना 
बर्जित है। राज्यसत्ता की ही तरह कानून का भी लक्ष्य मुख्यतया निजी सम्पत्ति 
की उन लोगा से हिंफाज़त करना होता था जिनके पास कोई सम्पत्ति नही थी । 
प्राचीच काल के सबसे क्रूर कानून वे ये जिनका सम्ब"्ध निजी सम्पत्ति की रक्षा 
कानेसथा। 

दासा के माथिका की राज्यसत्ता की जगह सामतो राज्यसत्ता न ली थो । 
आबादी बढ गयी थी और साम'जिक आ्िक सम्ब ध॒ अधिक जटिल हा गये 
थ इसलिए साम ती राज्यसत्ता के अतगत शासन करने के लिए और भी अनक 
तथा और भी जठिल सस्थाओं की स्थापना की गयी, जेला को तादाद बढ़ाई 
गयी, और फ़ोज तथा पुलिस की शक्ति को मक्षबूत क्या ग्या। सामतवाद 
की प्रारम्भिक अवस्था म राज्य का क्षेत्र आमतोर से अनक स्वतत्न छोदी- 
छोटी जापीरा, जमीदारियो और इलाकों तक फैला रहता था। कितु आथिक 
विकास की माँस के अनुसार, राजाओो और ज्ारो को ताकत धीरे घीरे बढ़ती 
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गयी और जागीरदारा, डयूबा और वाउण्टा की हावित घटती गयी । भामती 
राज्य सव एवं ही विम्म के ये-वे सब साम-तती मवायों को तानाशाहियाँ थे । 


सामती राज्य विसाना को जमीदारा की जमोना वे साथ बांध कर 
रखता था | जा लोग उनके लिए वाम बरन से इवार बरत थे एउह निममता 
से बह दण्ड देता था | सामती वानून मे भूस्वामी (जमीदार) वा अपन मजदूर 
को खरीदत और बचत वीं पूरी छूट थी । उस इस बात का भी हक था कि वह 
उनसे मुपत पाम बराये । विसाना ये लगभग बाई नागरिक अधिवार नही थ- 
यहा तक वि भुस्वामी यी अनुमति बा बिना वे न शादी बर सकते थे, न कोइ 
सम्पत्ति अथवा भूमि परीद सकते थे । 


पूजीवादी राज्य वा उदय ऐतिहासिक रूप से प्रगति बी दिशा म॑ एक 
बहुत बडा कदम था, लम्बी छवाग था। साम-ती राज्य वे मुकाबल मे पूजीवादी 
राज्य-अर्थात पूजीपति वग वो तानाशाहो, एक मय, अपरिमित रुप स अधिक 
प्रगतिशील किस्म का राज्य था। पूजीवादी राज्य म जागीरा को जत्म करवे 
जनसंख्या के सामाजिक विभाजन को मिटा दिया गया । इसवें अलावा, उ पादन 
के पुजीवादी तरीके के विकास वा तवाज़ा था कि समाज म मुक्त प्रतियागिता 
का राज्य हो, इसलिए उसका यह भी तकाज़ा था कि कानून की नज्भर मे सर 
लोग बराबर मान जाय । 
राज्य वी सत्ता व॑ सम्ब ध म पुश्तमी अधिकारों वी जगह पूजीवाद न 
चुनाव के अधिकारा की स्थापता वी । उसने कहा कि चुन जाकर लाग राज्य 
में प्रमुख स्थायों पर पहुँच सकते है। सामतवाद के अतगत उत्पीडित वर्गों वे 
राजनीतिक अधिकारो पर ज़बदस्त प्रतिव ध लगे हुए थे, कितु पूजीवाद के 
अतगत मेहनतक्श लोगो को ओपचारिक रूप से कानूनी अधिकार तथा राज्य- 
सत्ता का संचालन करन वाली परिपदा + चुनावा म भाग छत का हके प्राप्त हो 
गया। सत्ता के लिए सघप करत समय पूजीपति बग को साम ती निरकुशता 
तथा स्वच्छेचारिता के विरुद्ध और व्यबिन के ऊपर वी जान बॉली हिंसा के 
खिनाफ डाई लड॒ती पड़ी थी । उसने आज्ञादी के पूजीवादी जनतात्विक सिद्धांता 
का समामता और जनता के शासत के सिद्धाततो का, तथा जनता वी प्रभुसत्ता के 
सिद्धा त का एलान क्या | पूजीपति वग की राजनीतिक विचारधारा म मनुष्य 
आर नागरिक के रूप मे व्यवित के नधिवारा की हिमायत वी गयी। साथ ही 
साथ बिना क्सो अपवाद के, पूजीवादी घोषणाओआ और मविधानों ने पूजीवादी 
निजी सम्पत्ति तथा आथिक असमानता की भी पूरी तरह हिमायत औौर रक्षा 
की | पूजीवादी राज्य साम ती राज्य से भिन्न था, उसके शासन की विशेषता यह 
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थी कि वह सके द्वत था । इस प्रकार, पूजीवादी राज्य राष्ट्रीय जीवन का केद्र 
बन गया । वह राष्ट्रीय जीवन के सभी परिवतनो को प्रतिविम्बित करने लगा। 


पूजीवादी कानून पूजीवादी सम्पत्ति की रक्षा करने तथा मझदूरो के ऋति- 
कारी आदोलनो को कुचलकर मोल मझदूरो के शोपण को बनाये रखने की दृष्टि 
से बनाया गया था। पूजीवाद ने एलान किया कि कानून की नज़र म हर एक 
बराबर है । सावभीमिक स्वतत्र॒ता का भी उसने एलान क्मा। परतु, "समान 
अधिकारों” तथा “सावजनिक स्वतत्रता”, आदि की जिन घोषणाओं का 
पूजीवादी राज्यो के सविधाना मे समावेश किया गया था वे, वास्तव में, मात्त 
क्ौपचारिक थी और पूजीपति बग की वास्तविक तानाशाही पर पर्दा डालने का 
काम करती थी । पूजीवादी कानूनों, नियमो, प्रतिब घा, आदि के सग्रह के रूप 
में पूजीवादी कानून का लक्ष्य यह था कि करोडा गरीब भौर सम्पत्ति विहीन लोगो 
की लूट-खसाट के आधार पर पूजीपति वग के लिए भ्सीमित धन कमाने की 
गार टी कर दी जाय । दूसरी तरफ, जैसा कि लेनित ने बतलाया था, मानवजाति 
के लिए पूजीवादी अवस्था से गुजरना भतिवाय था । और, यह केवल पूजीवाद 
ही था जिसने, अपनी शहरी सस्कृति और सभ्यता की मदद से, सवहारा लोगो के 
उत्पीडित वग का इस बात की चेतना प्रदान की थी कि उसका अपना क्षत्रग एक 
व है। पूजीवाद ने ही उह इस बात की चेतना दी थी कि वे समाजवादी 
पा्ध्यों का तथा एक विश्वव्यापी मजदूर आ दोलन का निर्माण करें और उनके 
माध्यम से जन-स्धर्पों का सचेत रूप से नेतृत्व करें। चुनावां तथा आम ससद- 
याद की मशीनरी अगर न होती तो मजदूर वग इतनी प्रगति न कर सकता । 


समाजवादी राज्य सिद्धातत ऐतिहासिक रूप से एक नये प्रकार का राज्य 
है। वह मनुष्य द्वारा मनुष्य के शोषण का अत करने तथा एक ऐसे वर्ग विहीन 
कम्युनिस्ट समाज का निर्माण करने का एक साधन है जिसम मेहनतकश लोग ही 
शासक होते हैं। भत समाजवादी कानून बुनियादी तोर से पूजीवादी कानून से 
भित्र होता है। वह सच्चे मानववाद की भावना से लबरेज होता है। मानव 
समाज के इतिहास का सबसे अधिक जनवादी राज्य होने की वजह से वह (यानी 
समाजवादी राज्य) सम्पूण जनता की इच्छा की अभिव्यक्ति करता है. आधिक 
तथा जाय सामाजिक सम्बाधों को विनियमित करता है समाजवादी व्यवस्था 
की हिफाजत करता है, नागरिका के नधिकारा और कत-यो को निर्धारित करता 
है, तथा सावजनिक और व्यक्तिगत दोनो प्रकार की सम्पत्ति कौ रक्षा करता है । 


राज्यमत्ता (या राज्य) की बुनियादी किस्मो का हमने एक सक्षिप्त 
सर्वेक्षण क्या, कितु बीच के किस्म की भी राज्यसत्ताएँ होती है । उनकी वर्गीय 
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बनावट (सरचना) पचीदा होती है। कभी कभी दो वर्गों की मेत्री की घुनियाद 
पर भी राज्य बने हैं। उदाहरण के लिए १८४८ की क्रगीत के वाद, जमनी मे 
पूजीपति व तथा भूस्वामियो वा मिला जुला राज्य वायम हुमा था । समाजवादी 
राज्य की स्थापना से पहले बहुत बार जनता के जनत न्र॒ (पोयुल्स डेशोक्ेसी), 
अथवा राष्ट्रीय जनतत्र (नेशनल डेमोक्रेसी) का राज्य बनता हू | लेनिन ने इस 
सम्भावना को माना था कि ऐसे देशा मे जिनमे पूजीबाद के विकास का स्तर 
नीचा है, जनता के (पर समाजवादी नही) राज्य बन सकते हैं। उत्तका बहता 
था कि ऐसे राज्यो में दो वर्गों का, मज़दूरा और किसानो का, अधितायकत्व 
होगा । ऐसे राज्यो मे नतृत्वकारी भूमिका मजदूर वग अदा करेगा) बादक 
इतिहास ने सिद्ध कर दिया है कि लेनिद की यह बात सही थी । 
इतिहास की प्रगति के साथ साथ राज्यप्रत्ता (राज्य) के सम्बंध में 
मावसवादी लेनिनवादी सिद्धांत भी अधिक समृद्ध बना है। उदाहरण वे लिए, 
द्वितीय विश्वयुद्ध के दौरान तथा युद्ध के बाद के प्रारम्भिक वर्षों मे, कई गोरोपीय 
तथा एशियाई देशो में हुईं क्रातिया के फलस्वरूप, एक नये प्रकार के राज्य का- 
जनता के जनवादी राज्य का-आविर्भाव हुआ था ) यह राज्य तमाम क्रातिवारी 
वर्गों का क्रांतिकारी जनवादी राज्य है जिसमे मजदूर वग अय सब वर्गोंकी 
रहनुमाई करता है। जनता के ऐसे जनवादी राज्यो ने इज़ारेदार पूजी वे शासन 
को खत्म कर दिया और सामाजिक जीवन का जनवादीकरण किया | हमे 
सिद्धात के आधार पर कि ज़मीन जोतने वाले की है उसन भूमि सुधार किये, 
उद्योग, यातायात और वित्त के क्षेत्र में उन सब चीजा का उसमे राष्ट्रीयकरण 
ब'र दिया जिनके ज़रिए वह इनबा नियत्नषण और निदेशन कर सकता था और 
उसने राज्यसत्ता का एक नया तत् स्थापित कया । 
सर्वाधिक सम्भावना यह है कि वे देश जो पूजीवादी अवस्था से नहीं ग्रुजरे 
है और जिहोन अपनी मुक्ति के बाद स्वतत्न विकास का रास्ता ग्रहण कर लिया 
है, अपने यहा राष्ट्रीय जनतत्न के राज्य स्थापित करेंग । इस बात का हम्युनिस्ट 
ओर मजदूर पार्दिया के प्रतिनिधिया की अत्तर्राष्ट्रीय बेठकों मं बारस्वॉर स्पष्ट 
क्या गया है। स्ावियत सब वी क्म्युनिस्ट पार्टी क कायक्रमा मे भी इनका 
बात कही गयौ है । 
बतमान युग मे बहुत से देश इस स्थिति मे हैं कि राष्ट्रीय जततत्न वे एक 
स्वतद्व राज्य की वे अपने यहा स्थापना कर लें, अर्थात ऐसे एक राज्य की स्थापना 
कर लें जो उनकी राजनीतिक और छाथिक धाहादी की डट बर हिफ़ाइुत बैंक 
साम्राज्यवाद बोर फोजी गुटा का विराघ करें, अपने राज्य क्षेत्र मे युद्ध के जडडा 


के बनाये जान तथा उपनिवशवाद के नय॑ रूपा तथा साआ्राजी पूंजी #के 
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अवेश करने का विरोध करें--ऐसे राज्य की जो शासन के निरकुश तरीकों को 
नामजूर करके जनता के लिए व्यापक जनवादी अधिकारों ओर स्वतत्नताओ की 
(भाषण देने, अखबार छापने, मीटिंग और प्रदशन करने की स्वतत्नताओों की) 
सथा राजनीतिक पाटिया और सावजनिक्‌ समठत बनाने के अधिकार और 
आज़ादी की गारण्टी कर, राज्य की नीति निर्धारण के काय म जनता की सलाह 
ले और भूमि सुधारो को लागू करने तथा अन्य जनवादी और सामाजिक परि- 
चतनो के लिए काम करने का जनता को मोका दे । राष्ट्रीय जनतद् के ऐसे राज्य 
शक्ति सचित करके, सामाजिक प्रगति के माग पर तेजी स आगे बढ़ सकते हैं 
और शाति तथा उपनिवेशवाद के पूण उमूलन के विश्व व्यापी सघप में सक्रिय 
भुमिका अदा कर सकते है । 


राज्यसत्ता की मूल किस्मो का सिंहावलोकन कर लेन के बाद भब हम 
राज्यसत्ता तथा राजनीतिक शासम के विभिन्न रूपों पर, भर्थात्‌, शासन व्यवस्था 
के विभिन्न रूपी पर विचार करेंगे। शासन व्यवस्था क॑ मुरयतया दा रूप होते है 
एकराजतनवादी (70रक्षाणा०) भोर बणतत्रवादो (097ऐए)॥९८७॥) 
एकराजतत एक व्यक्ति का (राजा, सम्राट, ज्ञार, आदि का) आम तौर से 
आनुवशिक (पुश्तैनी) शासन (सीमित या असीमित) होता है। उदाहरण के 
लिए, ज्ारशाही रूस मे एक अतीमित निरकुश एक्राजतत्रवादी शासव था। 
जार स्वय हो तय कामून बनाता था, अफसरो की नियुक्ति करता था और उनकी 
निगरानी करता था। गणतत्न चुनी हुई सस्थाओ के द्वारा सरकार चलाता है। 


कि तु राज्यसत्ता के रूपो वे अतगत केवल उसके शासन का रूप(0077) 

ही नही आता, क्योकि एकराजतत्न भोर गणतत्न भी अनक प्रकार के हुए हैं । 
इसलिए, जब राज्यसत्ता के रूप की बात की जाय तब आवश्यक होता है कि 
केवछ शासन के रूप को ही नही, बल्कि उसकी राजनीतिक शासन प्रणाली 
को भी ध्यान मे रखां जाय । उसकी शासन प्रणाली जनतात्रिक हो सबती 
है, जयवा गैर जनतात्रिक । यह चीज इस बात पर मिभर करगी कि समाज 
पर हुकूमत करन के लिए वह कवि तरीका का इस्तेमाल करती है। शासन 
का एक ही रूप हुकूमत करने के बिलकुल एक दूसरे के विराधी तरीका का 
इस्तेमाल कर सकता है । उदाहरण क लिए, पूजीपति वगससदोय जनता त्रक 

तरीका से हुकूमत कर सकता है. अथवा फासिज्म वे ग्रर-ज्नता भत्रक तरीको 

से । फासिज्म इजारदार पूजी की सर्वाधिक श्रतिक्रियावादी शक्तिया की आतक- 

बादी तानाशाही होता है ! वह (मानी फासिज्म) तानाशाही का सबसे नरन रूप 

होता है। उसके अतगत शासन का राजकीय यत्त बहुत भारी और भयानक 
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आकार ग्रहण कर लेता है। उसकी शक्ल एक ऐसे पिरामिड-जसी बन जाती 
है जिसकी चोटी पर केवल एक व्यक्ति बैठा होता है । 

जनत त्र, जिसका एक लम्बा इतिहास है, राजवीय शासन का एक ऐसा 
तरीका है जो इस सिद्धा व का अनुसरण करता है कि अल्पमत बहुमत वे अधीन 
है | इसमे तमाम फैसले बहुमत द्वारा लिये जाते हैं, कितु अल्पमत के अधिकारों 
का सम्मान किया जाता है । 


इसे प्रकार, वर्गीय तानाशाहियो (0855. तालब्राणशआए8) 
राज्यसत्ता के एक ही ढाचे के अ दर अलग-अलग अनक तरीकों से कायम की 
गयी है | लेनिन ने नांट किया था कि दासा के स्वामित्व पर आधारित राज्यों 
(8[8ए6 ० ४4९७) के भी शासन के भिन भिन्न रूप थे। उनम से 
कुछ राज्यों के शासन एक्तक्षवादी और निरकुश थे, दूसरो के गणतत्नवादी थ 
जिसमे चुनी हुई सरकारें काम करती थी। इसक अलावा, उममे से कुछ के 
शामन जनतत्नवादी थ्रे जा बहुमत की राय के आधार पर काम करते थे। इस 
तमाम विभिनता के बावजूद, ये सारे राज्य दासा के मालिका के राज्य ये । 


साम ती राज्य (वि डंश्वा८5) अधिका'शत्या एकतद्ववादी ही 
हांते थे । लक्नि सामती गणतत्न (८७०) 7०0प0॥05 )भी हुए हैं--सामन्त- 
बाद के एसे स्वायत्त ($७ 20ए८गा8) नगर जिहान साम ती प्रभुआवै 
शासन से अपने को मुक्त कर लिया था और जो अपना काम काज चुनी हुई 
सस्थाओं के द्वारा चलाते थे । इस तरह, शोषण पर आधारित भिन्र भिन्र प्रकार 
के राज्या के शासन के रूप एक ही तरह के हो सक्‍त है। उदाहरण के लिए, 
द्रास प्रथा और पूजीवाद दोनो के अतगत जनतत्न कायम किये जा सकत हैं। 
इसके अलावा, जँसा कि हम जानत हैं, तरह तरह की शासन प्रणालिया के साथ 
पूजीवादी एक्राजत से (ग्राणाध्षाट्ग्रा25) भी होते है । 
पूजीवादी जनतब्त का सार तत्व 
जनत त्न के बारे भे बात करते समय पूजीवादो सिद्धा तकार अवसर यह 
दावा करत हैं कि जहा जनतन्त्र है वहा राज्य का चरित्न वगवादी नहीं हो 
सकता जनता त्रक राज्य तो बनिवाय रूप से पूर समाज के हितों कौ नुमा- 
इदगी करता है! क्या यह सच है ? 
पूजीवादी क्राशतिया के युग मे पूजीपति वग जब सत्ता के लिए संघप कर 
रहा था तब उसने स्वतत्नता, समानता तथा भाईचार के उदात्त मारे लगाय ये 
घोर, निस्स देह, प्रारम्भ में पूजीवादी राज्य था भी प्रगतिशील उसने उत्पादन 
के उच्नत स्म्ब'घो की स्थापना करने से मदद की थी । परन्तु, पूजीवाद के उदय 


ऐतिहासिक भौतिकवाद _] [. ररे७ 


काल म॑ भी, जबकि वह सबसे अधिक जनताँत्िक था, पूजीवादी राज्य वास्तव 
म ज़रा भी जनतात्रिक नही था । वास्तव मे, वह केवल पूजीपति बग के लिए 
जनतत्र था और समाज के उत्पीडित वर्गों क॑ लिए तानाशाही । लनिन ने कहा 
थाकि 
“जुहूरी नही है कि तानाशाही का मतलूब यह हो कि जो वग दूसरे 
वर्गों पर तानाशाही कायम किये हुए है उसके लिए भी जनतत्न का खाए्मा 
हो जाय, क्तु उसका मतलब यह जरूर है कि जिस वय के ऊपर, या 
जिसके विरुद्ध, तानाशाही का इस्तेमाल किया जाता है उसके लिए जनतञ्ष 
का यात्मा हो जाता है (अथवा उस पर भारी प्रतिबध लग जाते हैं भौर 
है भी उसके खात्मे का ही एक रूप होगा है)।/* 
पूजीवादी जनतत्न के प्रतिबाधघत (76507८९0) स्वरूप थो अब 
सांञ्राज्यवाद न बहुत स्पष्ट कर दिया है। प्रूव इजारदारी पूजीवाद न विकसित 
हाकर जब साम्राज्यवाद का रूप ग्रहण क्या तब उसके ऊपरी ढाँचे म जो 
परिवतन हुए थे उनकी तरफ लेनिन ने ध्यान दिलाया था। उहोन बतलाया 
था कि इजारेदारो वे! हाथ मे जब आर्थिक सत्ता अत्यधिक सर्के द्रत हो गयी तब 
छउाहोन राजनीतिक सत्ता पर भी कठ्जा करने के प्रयास शुरू कर दिये जिससे कि' 
सम्पूण राणतन्त्र को अपने अधीन बनाकर उप्तका वे अपन हितो भौर इच्छाओं 
के अनुक्‌ल इस्तेमाल कर सके । लेनिन ने लिखा था कि 
"ऐसा एक भी राज्य नही है, वह चाहे जिनता जनता-व्रिक हो, जिसके 
स्विधान मे इस बात की गुजायश या आरक्षण न हो कि अगर मजदूर 
'सावजनिक व्यवस्था का उल्लंघन करें! ओर अगर शोपषित वग वास्तव से 
दासता को अपनी स्थिति का 'उल्लघत करें! तथा गैर दासा की तरह आचरण 
करने की कोशिश फरें तो पूजीपत्ति वग उन मज़दूरा व खिलाफ फोजा को 
भेज सके, माशेल लॉ की घांयणा कर सके' तथा आय कदम उठा स+। ** 


पूृजीवाद की साम्राज्यवादी अवस्था में प्रवेश करन से उसक अतविरोध 
जब तीब्र होन लग और त्रातिकारी मजदूर वग तथा राष्ट्रीय आाज्ञादी 4 आदोलन 
बढ़न लगे तब पूजीवादी राज्य भी तेजी से प्रतिक्रिवाद की तरफ मुडा । लेनिन 
नया ही नही कहा था कि, ' ननतत्न मुक्त भ्रतियोगिवा के समरूप होता है। 
(ओर) राजनीतिक प्रतिक्रियावाद इजारेदारी के समरूप । ११% 
-++---__- 

* थी० आई* लेनिन, सम्पूण ग्रयावलो, घण्ड ४५, पृष्ठ २३५। -स० 

+* बी० आई० लनिन, सम्पूण प्रयावली, सण्ड २८६, पृष्ठ २४४ ।>स*> 

++* वो० आई० लेनित, सम्पूष प्रस्थावली, सण्ड २३, पृष्ठ ४३ ।>स«> 


श्इष ] [. माक्सवादी दशन 


पूजीवादी जनतत्न के सारे सकरे दायरे के बावजूद, अतीत काल में पूजीवादी 
राज्य सामाजिक प्रगति को प्रोत्साहन देता था, वितु अब वह प्रगति के माग 
का मुख्य रोडा वन गया है--क्योकि बूढे पूजीपति वग ने अपनी युवा अवस्था वे 
जनवादी आदर्शो को बहत दिन पहले ही तिलाजलि दे दी थी ! 


लेतिन ने कहा था कि साम्राज्यवाद शुद्ध प्रतिक्रियावाद है--विशेष रूप से 
राजनीतिक क्षेत्र म। लेनिन को मृत्यु के बाद पूजीवादी राज्याकाजो रूप 
सामने आया है उसन उनकी बात की सच्चाई को पूरे तौर से सिद्ध कर दिया 
है । पू जीवाटी राज्या के सविधानों म अनेक स्वतत्नताआं और अधिकारों बा 
दज किया जाता है और दाहा जाता है कि उनके अतगत नागरिकों को व से 
प्राप्त होते हैं वालिग मताधिकार, मुक्त चुनाव, बोलने की आज़ादी, अखबार 
निकालने वी आजादों आदि आदि सब चीज़ें, उनके कथनातुसार, नागरिका 
को उक्त सविधाना बे अ तगत प्राप्त होती हैं (कि बु, वास्तव मे, ये बेवल सु दर 
शब्द ह॑ जिनके पर्दे के पीछे पूजीवादी समाज के आदर के जीवन वी असलियत 
को छिपाया जाता है । 


शुद्ध औपचारिक दृष्टि से भी देखा जाय तब भी पूजीवादी जनत त्न अत्य 

घिंक सोमाबद्ध (70502(८0) होता है। अधिकारों के सम्ब ध म जो राष्ट्रीय 
और नसली असमानताएँ पूजीवादी समाज म पायी जाती हैं उ है पूजीवादी 
सविधान परोक्ष अथवा अपरोश रूप से माग्यता देकर कानूनी जामा पहना दते 
हैं । कुछ पूजीवादी दशो मे महिलाभा को वाट देने का अधिकार नहीं है। दूसरे 
देशा मे वोट का अभिक्रार प्राप्त वरने के लिए अधिक उम्र तथा सम्पत्ति की 
शर्तें पुरी करनी पडती है । आखिर वह जनप्रिय शासन किस प्रकार का हों 
सकता है. जिसमे कि साधारण लाग चुनावों तथा संत गणनाआं के अवसर पर 
चोट देन के अलावा और कुछ नहीं कर सकते, और जिसम उनके पास न तो 
कोई सामाजिक सम्पत्ति होती है और न अथ व्यवस्था वे. सघालन में उनका 
कोई प्रत्यल जौर तिणायव हाथ होता है २ लेनित न लिखा था, 


४ टर बुछ वर्षों क बाद एक बार यह ते कर दना कि शासक वग का 
कौन सा सदस्य समेत के भाध्यम से जनता को दवाने और कुचतन का काम 
करेगा--पूतीवादी ससदवाद का यही वास्तविक सार-तत्व है. वेवत ससदीय 
सर्वेवानिक एकराजतत्रा वे अतयत्त नही, वत्कि सबसे अधिक जनता बिना 
गणतत्ता वे बतगत नी ॥/ * 





*$ बी० आई० पनिय, सम्पूर्ण ग्रयावली खण्ड २५, पृष्ठ ४२२ २३ ।-से० 
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बेकार भादमो की मुसीबत भरी जि दगो को किस तरह की आजादी कहा 
जायेगा ?े अथवा जीवन यापन के साधनों से पूणत्रया वचित बूढे लोगो की 
जिंदगी को किस तरह की आाज्ञादी की ज़ि-दगी कहा जायेगा ? अमीर और गरीब 
के बीच, अथया खा खा कर वुष्पा हो जाने वाले एक इसान और एक भूखो 
मरते आदमी के बीच क्सि प्रकार की समानता हो सकती है ? 

पूजीवादी आजारी कैवछ अच्छी तरह खाते पीते खुशहाल लोगो के लिए 
ही है। इस प्रकार वह महज एक छलावा है ऐसा छलावां जो अधीनता को 
रवतत्नता के रूप मे पेश करता है | लेनिन ने कहा था 

“एक नगष्य अत्पमत के लिए जनत्व, अमीर के लिए जनत-त्र-पही 
पूजीवादी समाज का जनतर्त्न है ।/* 

लेनिन के ये शब्द आज भी उतने ही सच हैं । 

बोटरो (मतदाताओ) का विशाल बहुमत मेहनतकश लोगों का होता है । 
कियु क्‍या ससद में उतका वास्तविक प्रतिनिधित्व हो पाता है? उदाहरण के 
लिए, अमरीका म औद्योगिक और दफ्तरो तथा खेतों पर काम करने वाले 
मजदूरों की सख्या पाच करोड दस लाख से अधिक है कितु अमरीकी कांग्रेस 
(संसद) में एक भी मजदूर, एक भी छोटा किसान नही है ! इसीलिए लेनिन ने 
लिखा था कि “पूजी की सल्ला ही सब्र कुछ है, स्टॉक एक्सचेंज ही सब कुछ है, 
गोर सस्द तथा चुनाव कठपुतलिया हैं, हाथ के खिलोन हैं क्‍$% 

प्रत्येक राज्य कुछ आधिक वाम करता है। साज्राज्यवाद के युग मे-जबवि 
एकाधिकारी पू जीवाद राजकीय एकाधिकारी पू जीवादी म॑ परिवतित हो गया 
है यह माधथिक वाम अधिक शक्तिशाली बन रहा है। राजकीय एकाधिकारी 
पुजोबाद के अतंगत राज्य तन्त्र साम्राज्यवाद के आर्थिक तत्न म मिल जाता है। 
एसी स्थिति मे पू जीवादी राज्य ओद्यागिक कारखानो, रलो, बेका तथा सचार 
के साधनों के एक भारी अश का भी मालिक बन जा सकता है (अमरीका मे 
बह प्रीस प्रतिशत औद्यागित्र उद्यना का मालिक है) । पू जीवादी राज्य भविष्य 
के बारे म भी सोचने की और उपसे हिसाब से आयिक विकास वा नियोजन 
करन की कोशिश करता है । इसक फलस्वरूप, कभी क्भो, कुछ प्रमुख पू जीवादी 
देशो मे उत्पादन वद्धि वी दर अपक्षाइत ऊ ची हो जाती है । 

लेनित के अनुसार राजकीय एकाधिकारी पृ जीवाद का सार तत्व यह है 
कि उसके अ तगत अधिकतम मुनाफे ब्मान और अपन राजनीतिक तथा आशिक 


>स>३++--७+> 
* वो० नाई० लेनिन, सम्पूर्ण प्रन्यावलो, खण्ड २१, पृष्ठ 8६० ।-स० 
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अभुत्व को सुदद बनाने वे' लिए एकाधिकारी पूजी पू जोवादी राजतन्त वा डट 
कर इस्तेमाल वरती है । आज, जबकि पू जीपति वग तथा सुधारवाद वे सिद्धात 
कार यह सिद्ध करने की कोशिश कर रहे हैं कि. राज्य वे साय इजारदारिया क 
मिल जाते से, “सावजनीन समृद्धि” का एक नया, वर्गों से ऊपर रहने वाला, 
राज्य कायम हो गया है, लेनिन वा यह बथन विशेष रूप से प्रासगिक हो गया 
है । परतु सामाजिक उत्पादन के अधिकार भाग को अपन हाथ म बंद्धित वर 
लेने के वाद, एकाधिकारी पर जी राजनीतिक सत्ता में न क्सी का सायीदार बना 
रही है और न भागे ही बनान जा रही है। उस तानाशाही स्थापित कर ली 
है और उसकी रक्षा के लिए वह्कौज और पुलिस पर भरोसा रखती है ( पूजी 

बाद के हि्रायती यह साबित करन की जी तोड काशिश कर रहे हैं कि पू जीवादी 
दुनिया म जनवादी आदर्शों की सच्ची विजय हो गयी है, कि उनको दुनिया ही 
असली 'स्वतत्र दुनिया” है। लेक्नि व क्सि दुनियां की वात कर रहे हैं? 

फासिस्ट तानाशाहियां वाल स्पंन और पुतगाल की दुनिया की ?* 


एक कहानी यह भी चालू कौ भ्रयी है कि पू जीवादी राज्य बिना किसी 
प्रकार का बंग भेद क्ये सभी भाग्ररिकों के हितों वो समान रूप से अभियक्ति 
करता है और उन सबकी एक समान रक्षा करता है! इस झूठे सिद्धात को कुछ 
दक्षिणपक्षी सोशल डेमोकेटो न॑ अपना लिया है और वे सभी इसका प्रचार क्र 
रहे हैं । सुधारवादियों के इस दावे का कि, राजवीय एकाधिकार की स्थापना की 
प्रवत्ति न इस बात की पुष्टि कर दी है कि पू जीवाद, राज्य के सौज-य से (जी 
कि उनके कथनानुसार वर्गों के बीच “शा त बनाये रखने का” काम करता है )+ 
शातिपूबक समाजवाद में परिवर्तित होता जा रहा है--जब लेनिन मे पर्दाफाश 
किया था तब उ होने उस्त रास्ते और उन साधनो को भी स्पष्ट कर दिया था 
जिनका इस्तेमाल करके इजारेदारियों ने प्रूजीवादी राजतत्न को अपने अधीन 
बना लिया है। लेनिन ने सिद्ध कर दिया था कि इजारदारियो न इस काम को 
पूजीवादी कानूनों का उल्लघन करके ही पूरा किया था । 


पूजीवादी जनतत्न का विवरण देते हुए लेनिन ने इस बात पर भी ज्ञोर दिया 
था कि अलग-अलग देशो मे जनतत्न का अलग-अलग स्तर तथा उसकी अलग 
अलग मात्रा पायी जाती है। य चीज़ें सम्बाघत दशो के राजनीतिक झासनों 
की विशेषताआ पर निभर करती हैं। आगे लेनिन न कहा था कि, “वह वास्तव 





+ इन पक्तियो बे' लिखे जाने के बाद स्पेन और पुतगाल मे एक प्रकार के 
चुनाव हुए हैं और स्पेन मे फासिस्ट तानाशाह फ्रे को की मत्यु हु गयी है ।-स* 
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में बडा बढ़िया ही माक्सवादी होगा जो, जनवादी क्रातति के काल मे, जनतत्न 
की मात्रा के स्तर तथा उसके रूपा के फक को नही देखता 4/* 


पूजीवादी व्यवस्था के ढाँचे के अ दर जनता के लिए सघष 


एक व्यवस्था के रूप म साम्राज्यवाद के अतगत मेहनतक्श जनता के लिए 
सच्चे जनतन्त का अस्तित्व एकदम असम्भव है। पर तु, इसका मतलब यह 
चदापि नही होता कि साम्राज्यवाद वे' इस युग मे जनवादी मागो को पूरा करने 
क॑ लिए किया जाने वाला सघप निरथक है । जसा कि हमने कहा, पूजीवाद के 
आतंगत आामवौर से और साम्राज्यवाद के अतगत खासतौर से जनतत्न की बात 
महज एक छलावा होती है, परतु पूजीवाद जन-समुदायों के दितो मे जनता बक 
आका वाओ को जगाने का भी काम करता है और, इसके फलस्वरूप कुछ जन- 
ता त्िक सस्‍्याओ की स्थापना करना अनिवाय हो जाता है। फिर, इसकी वजह 
से, जनतत्न की स्थापना के लिए प्रयास करने वाले जन समुटायों तथा जनतान्विक 
अधिकार! से वचित करने वाले साम्राज्यवाद के वीच का अतविरोध और भी 
सीब्र हो जाता है । इसलिए, अगर हम यह सोचे कि जनताठा की स्थापना के 
लिए किये जाने वाले सघर्प की वजह से मजदूर वग का ध्यान समाजवादी क्रा ति 
की तरफ से हट जायेगा या समाजवादी क्राति किसी तरह पीछे पड जायेगी, 
या एकदम रुक ही जायेगी, तो हम बहुत बडी गलती करेंगे । 

दुनिया मे पूजीवादी जनत वर का क्तिना ही विस्तार क्यो न कर दिया 
जाय उससे न तो वग सघष का अत हो सकता है, और न रुपये की सवशक्ति- 
शालिता ही किसी प्रकार घट सकती है। जनतत्र का न यह मतलब है बौर न 
लक्ष्य ही । मतलब की चीज तो यह है कि जनत-त्र होने से वर सघप अधिक व्यापक 
खुला तथा चेतनापुण बन जाता है । जनतत्न की स्थापना के सघप में सबसे आग 
होने के नाते, मजदूर वग को इस बात को एक क्षण के लिए भी नहों भूलना 
चाहिए कि पूजीवादी व्यवस्था के अदर हमशा नये नये अतबिरोध प्रकट होते 
रहेंगे और उसे हमेशा नयी नयी लडाइयो का सामना करना पड़ेगा । 

पूजीवादी जनतत्न की व्यवस्था सबसे परिपूण (या दोष हीन) पूजीवादी 
व्यवस्था है जिसमे कि खले, व्यापक और तौझष्ण वग सघप के साथ साथ इस 
बात की भी छूट होती है कि पूजीपति बग अपन मजदूरा का मजदूरी वी गुलामी 
क विरुद्ध सघप करने के रास्ते स भटकाय के लिए अधिकतम मक्कारी का और 
समयाने बुझान के हर तरह के सैद्धा तक तरीके का इस्तेमाल क्रे। 
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इसके विपरीत, समाजवादी जनतत्र का अथ होता है कि राजतत्र पर 
आस जनता का नियत्रण हो । इसलिए वह (समाजवादी जनतत्न ) तभी कारगर 
हो सकता है जबकि राजनीतिक सत्ता और सामाजिक घन सम्पदा दोनो ही 
जनता के हाथ में हा । समाजवादी जनतत्न की व्यवस्था ने प्रारम्भ मे ही यह 
स्पष्ट कर दिया था कि उसका लध्य आम अधिकारों और मभाजादिया की 
ओपचवारिक घोषणा करने के बजाय उत्तको अमल में साकार बनाना है। इसीलिए, 
मजदूर वग को जब समाजवादी और पूजोवादी जनतत्न के बीच चुनाव करना 
होता है तो कौन सी चीज उसे चुननो चाहिए इस सम्बंध में उसके आदर सशय 
नही होता । वह समाजवाद का पक्षधर है । पर तु जीवन जब उस इस बात के 
लिए विवश कर देता है वि प्रतिक्रियावाद के घोरतम रूपा (जैसे कि यूनान की 
'काले कनला” की तानाशाही) भर पूजीवादी जनत ह्ष के बीच बह चुनाव 
करे तब, स्पष्ठ है कि, मेहनतक्श जनता पूमीवादी जनतक् को ही बेहतर मानती 
है। क्यो ?--क्योकि जाज्ादी और समाजवाद के लिए विये जाने वाले मजदूर 
बग के सघष की दृष्टि से पूजीवादी समाज म सर्वाधिक अनुकूल परिस्थितियों 
को पूजीवादी जनतढ़ा ही जम देता हैं । 
पूजोवादी राज्य में शासा के णा विभिन्न रूप हो सकते हैं उनका मुल्याक्त 
लेमिन ने सवहारा बग के दष्टिकोण से क्या था। उनका विश्वास था कि पूजीवादी 
जनतत्न की परिस्थितियों के अतगत जनता त्रक गणत त्र ही सरकार का सबसे 
अच्छा स्वरूप होता है--क्योकि सामाजिक परिवतन के सघप के लिए अपनी 
शक्तियों को संगठित करने का अतुलनीय रूप से अधिक अवसर भेहनतक्श जनता 
को उसी मे प्राप्त होता है। साथ ही साथ, पूजीवादी जनत त्र की मूल बनावट 
ही ऐसी होती है कि उसवे' अ तगत मेहनतकरा जनता मत्ता पर कभी अधिकार 
नहीं कर सकती । इस तरह मेहनतकश जनता की पूरी और सर्वाधिक बुनियादी 
जनता त्रक मागो को--जैसे कि काम की गारण्टी करन, महिलाओ को समान 
अधिकार देन, भूमि सुधार करने, राष्टीय समानता तथा मतदान की ईमानदार 
व्यवस्था की स्थापना करने, आदि को सागो का--वह कभी नहीं पूरे त्तौरस 
पूरा कर सकता | 
जमतत्न को स्थापना कराने के लिए--इजारेदारियों को आथिक और 
राजनीतिक सत्ता को सीमाबद्ध करने के लिए और मजदूरा की भागा को पूरा 
बराने तथा टेंड यूनियना क॑ अधिकारो कया विस्तार करात के विए किय जाने 
वाले सघर्ष मे वम्युनिस्ट हमेशा ही डट कर लडने वाले सगठित कौर सकल्प- 
बद्ध राजनीतिक याद्धा रहे हैं और बाज भी हैं। राष्ट्रीय हित्ता वी रक्षा क लिए 
लडन में भी कम्युनिस्ट कभी बिसी स पीछे नहों रह हैं । साग्राज्ण्वादी बान्रमणो वा 
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अत करमे और आम तथा पूण नि शस्त्रीकरण कराने की लडाईम भी वे 
हमेशा सबसे आगे रहते हैं । सोशल डमोक्ेटिक और निम्न-पूजीवादी 
पार्टियों के सदस्यों सहित सभी मज़दूरो, ट्रेड यूनियना, के सदस्यो, तथा 
गैर पार्टी भौर जअसमठित मेहनत्कश लोगो को एकजुट करने का भी 
कम्युनिस्ट निर तर प्रयास करत हैं। इन कामो मे बम्युनिस्टो का माग दशन 
उनका यह आ तरिकः विश्वास करता है कि प्रतिक्रियावाद और आक्रमण की 
शक्तियो की रोकथाम की जा सकती है। तीसरे विश्वयुद्ध को रोक्न और 
समाजवाद तथा शा ति के लिए चल रहे सधप म नयी सफ्लताएं श्राप्त करने की 
आज वास्तविक सम्भावना पैदा हा गयी हू। इन सक्ष्या की प्राप्ति ने लिए 
आवश्यक है कि क्रा्ति की तमाम श्ञक्तिया एकताबद्ध हो बौर साम्राज्यवाद- 
विरोधी मोर्चे के अपने अपने क्षेत्रों में सक्रिय रूप से वे सघप मे भाग लें। 
अतर्राष्ट्रीय मज़दूर आ दोलन के लिए सबसे सही राजनीतिक नीति यही है कि 
जनता, राष्ट्रीय स्वतश्रता, शान्ति भौर समाजवाद के लिए लडने बाली समस्त 
सामाजिक शक्तिया की एकता स्थापित करने का वह भगीरथ प्रयास करे । 

सम्पूण सामाजिक जीवन के जनवादीकरण के लिए महनतक्श जनता 
आज हर जगह कम्युनिस्ट पाटियां के नेतृत्व म जबदस्त सघप कर रही है । 
जनत त्र के लिए सघप करने का मतलब होता है सामाजिक और राजनीतिक 
जीवन मे मेहनतक्श जनता की भूमिका को बढाने तथा समस्त प्रगतिशील 
शक्तियों के काय बलापो के' लिए अनुकूल परिस्थितियाँ पदा करने के लिए सघप 
करना । इसवे अलावा, जनत त्र की लडाई आज समाजवाद की लडाई वे साथ 
घनिष्ट रूप से जुड गयी है। आज की नयी ऐतिहासिक परिस्थितियां में पूजी 
वाद के तस्ते के उल्ठे जाने से पहले ही, अनेक देशो मे मेहनतकवश वग एंसे 
कानूनों का लागू बरवाने मे सफल हो जाते हैं जो साधारण सुधारा की सीमा 
से बाफी भागे है और मजदूर वग तथा देश की अधिक्ाश जन सरया दोना के 
लिए बहुत महत्वपूण है । इस भाति, इजारेदारिया के खिल्पफ किये जाने वाले 
भाम जनता त्रक सघप स समाजवादी क्राति पीछे नहीं पड़ती, बल्कि और 
नजदीक आा जाती है। इसीलिए हम कहते हैं कि जनतत्व की लडाई समाजवाद 
की लड़ाई बा एक नभिन्न अग्र है। इतारेदार ग्रटो का अलगाव ही जान तथा 
मूलभूत जनता तक सुधारों के लायू हो जाने से जनता वे राज्य को स्थापना की 
लडाई को अगली जौर उच्चतर मजिल मे पहुचने म सुविधा होगी । 

राजकीय एक्एाधिकारी पूजीवाद के विकास तथा तमाम आर्थिक, राजनी तिक 
तथा सास्कृतिक क्षत्रो म॒ इजारेटारिया के दिना दिन बढते हुए आधिपत्य की 
बजह से वह बस्तुगत आधार बहुत व्यापक बन गया है जिसके सहारे आबादी के 
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समाम गंर एकाधिकारी अगा को सडाई क लिए एकतावद्ध किया जा सकता है। 
हाल के बर्षों मे क्सानो, असनिक सरकारी नौकरो तथा बुद्धिजीविया, सभी को 
शकाधरिकारी शासन के विरुद्ध सघप म॑ उतरते देसा जा रहा है| इस प्रकार, 
जनतत्ध की लडाई जन समुदायों वे व्यापक्तम हिस्मो का एकजुट करन और 
उहेँ समाजवादी क्राति की तरफ ले जाने का एक आवश्यक साधन है । 


साम्राज्यवाद का विनाश अवष्यमभावी है। उसकी बुनियादें खोसली 
हो चुकी है, उ-ह्‌ अब कोई नही वचा सकता है । समाजवादी देश! का शक्ति 
शाली परिवार, सत्तारूढ राष्ट्रीय मुक्ति आदोलन, आधिक रूप स उन्नत पूजीवादी 
देशा का बहुसठयक मजदूर वग, तथा दुनिया के दूसरे, भिन्न भिन प्रकार के 
व्यापक जनतालल्रिक आ दालन--ये सब साम्राज्यवाद का विरोध कर रह हैं और 
उसके अत की बेला को नजदीक ला रह हैं। इस भाति, आधुनिक युग में पूजी 
वादी देशों का जो विकास हुआ है उसने लेनिन के इस कथन की पुरे तौर से 
युष्टि कर दी है कि एकाधिक्ारी पूजीवाद समाजवादी क्रा(त की पूव देला है 


र कं कै 


द्वद्वात्मक और ऐतिहासिक भौतिकवाद के रूप मे विश्व कम्युनिस्ट आदोलन 
के पास एक मजबूत दाशनिक आधार भौजूद है । उसके सिद्धा तो के प्रति वफादारी 
कम्युनिस्ट आदोलन वी एकता के लिए आवश्यक है और उसकी आवश्यक हासे 
है । इन सिद्धाता से भटकते का, अर्थात, छह किसी प्रकार सशोधित करने का 
एक ही परिणाम हो सकता है कम्युनिस्ट आदोलन की इस एकता पर प्रहार हो 
भौर वह टूट जाय । इसलिए, कम्युनिस्टा का अतर्राष्ट्रीय कतव्य है कि माक्स 
याद लेनिनवाद के सिद्धातो की वे रचनात्मक ढग से हिफाजत करें । 


विशालकाय शाहबलूत (ओक) के एक ऐसे विशाल हरहन की 
तरह जिसकी पुष्ट जड़े ज़मीन के अदर ख,ब गहरे तक पठ जाती हैं, 
माक्सवादी दर्शन को भी जड़ें विज्ञान ओर सामाजिक व्यवहार [मोर ये 
दानो ही चीज़ें निरतर विकसित हाती रहती है) क बादर तथा उन मेहनतकश 
पुश्षो और स्लिया के जीवन म, जिनक हिता और जिनकी इच्छा आकाक्षाओं की 
बहू अभिव्यक्ति करता है मजबूती से जमी हुई हैं ! कम्युनिस्ट विचारधारा सर्वा 
पधिक मानवीय विचारघारा है । उसका जा तम बक्ष्य तमाम कौमा और राष्ड्रो के 
औीच सच्चे मानवीय सवंधों की स्थापना करना, अथात, पृथ्वी पर शा्वि और 
सुख की प्राण प्रद्तिष्ठा करना हैं। इसीलिए आज सारी दुनिया क पुरुषा ओर 
स्ल्ियो के दिमागा कौर दिलो को वह अपनी तरफ आरकपित कर रही है) इस 


ऐतिहासिक भोतिकवाद ] [ २१४५ 


तथ्य को अनेक पूजीवादी सिद्धातकार भी स्वीकार करते है । ज्यो ज्यों समाजवाद 
की श्रेष्ठता तथा उसके विचारधारात्मक गौर संद्धा तक आधारो की जीवन- 
योग्यता (४४009) उनके सामने उजागर होती जाती है त्यां ही त्यो वे 
भयभीत होत जा रहे है । 


मानवजाति की प्रगति को यदि सुनिश्चित बनाना है तो निता त आवश्यक- 
है कि एक ऐसी दुनिया की स्थापना की जाय जिसमे युद्धो और हथियारों का नामों 
निशान न रह जाय | पूजीवादके अतगत मुख्य लक्ष्य उत्पादन का विकास करना होता 
है, ओर मनुष्य को इस लब्य को प्राप्त करने का मात एक साधन माना जाता 
है , कितु कम्युतिज्म का लक्ष्य इसका बिल्कुल उल्टा है उसका नारा है कि 
“सबकुछ सनुष्प के लिए, उसो के कल्याण के लिए !” कम्युनिज्म का 
ऐतिहासिक तक्ष्य है तमाम जनता और कौमो को सामाजिक असमानताओी, 
उत्पीडन भर शोषण के तमाम स्वरूपो स तथा युद्ध वी विभीषिक्ाओं से मुक्ति. 
दिलाना तथा सम्पूण विश्व म शाति, श्रम, स्वतत्नता, समानता भाईचारे और 
सुक्ष की व्यवस्था की प्राण प्रतिष्ठा करना । व्यक्तिगत रूप से पुरुषो और स्त्रियों 
के जीवना को कम्युनिज्म आत्मिक घन-सम्पदा भौर बैभव से समृद्ध बनाता है, 
उनकी छलिदगियों मे नेतिक ओर शारीरिक सस्द्वोति के उच्चतम मान दण्डा 
की स्थापना करता है, और उह सिखलाता है कि काम (५०7८) को वे 
मनुष्य की प्रथम आवश्यकता तथा सृजनात्मक आनाद के स्रोत के रूप म देखें । 
क्भ्युनिज्म सभ्यता क इसी उच्चतर स्तर का प्रतिनिधित्व करता है । मानवजाति 
अनिवाय रूप से, माय की सारी विघ्न बाधाओ को पार करती हुई, इसी नयी 
सभ्यता की पृण विजय की दिशा में बढ रही है । 


हमारा युग कठिन है और सघर्षों से भरा है, किंतु हम यह भी देखते हैं 
कि इसमे मनुष्य के सबसे प्रिय सपन साकार होते जा रह है---चाहे सामाजिक 
जीवन हो, भोर चाहे प्रकृत्ति और विचान के क्षेत्र--सभी जगह मानव की परम 
सफलता के जदुर फूट रह है। मानवजाति अब तक प्राप्त की गयी अपनी अनेक 
सफ्लताओं पर अभिमान कर सकती है। भविष्य के बार म॒ आशावादी और 
भाश्वस्त होन के लिए उसके पास बहुत भारी क्षाधार है । 

इसलिए, माकसवाद-लेनिनवाद को पूरा विश्वास है कि आगे वी ऐति- 
हासिक प्रगति के फलस्वरूप, समाज के बदर ऐसे रूपा-्तरण होगे निनसे वह 
आमूल रूप से बदल जायेगा । ओर, अत मे, ससार मे स्वतत्ता, प्राचुय भोौर 
समृद्धि का साम्राज्य स्थापित हो जायेगा और सम्पूण मानवजात्ति का सामजस्य- 
पूण ओर संतुलित रूप से विकास हो सकेगा । 


२४६ ) [. माक्सवादी दान 


ऐसा नही हैं कि इतिहास की विशाल धारा विसी मतिप्त, एकदर्म बादश 
सक्ष्य पर पहुद्न बर ठहर जायेगी | मानवजाति यह बभी नही बहेगी कि ' “अब 
काफी हो गया । यहाँ तक ठीन था, अब आगे नही जाना है ।” इतिहास की हर 
मज़िल भविष्य गो ओर बदने वे लिए मात्त एक सीढी होती है ! जिस सम्ण और 
जिन परिस्थितियों मे वह मश्विल बाती है उस सम्रय बह आवश्यक, महत्वपूण, तथा 
पूर तौर से सही होती है। वितु ज्याही उससे ऊंची ओर बेहतर भौर श्रेष्ठकर 
परिस्थितियाँ तथा भावश्यकताएँ क्षावश्यक और सम्भव हो णाती हैं स्याही 
इतिहास की प्रत्येक मशिल का ओऔचित्य समाप्त हो जाता है । इस प्रगार, अवत 
काल तक, तब तक जब तक स्वय जीवन चलेगा, इतिहास बागे बढ़ता जायेगा । 
और, यदि मनुष्य अतरिक्ष मे अपने लिए अनुकून परिस्थितियाँ खोज निबालता 
है तो भानवजाति वास्तब में अमरता प्राप्त कर लेगी और शाश्वत कान्त तक 
जीबित बनो रह सकंगी । 


इण्डिया पब्लिशर्स 'के अन्य 
महत्वपूर्ण प्रकाशन 








र्पां 


लेखक कार्ल साक्स और फ्रेडरिक एगेल्स 
सम्पादक ओर अनुवादक रमेश सिनहा 


वज्ञानिक समाजवाद के आद्य सस्थापको की इस अमर कति मे धम के 
सारतत्व, धम की उत्पत्ति तथा वग॒ समाज में धम की भूमिका के बारे म॑ सही 
भाक्सवादी विचारो को प्रतिपदित किया गया है । 

जिस तरह स्त्रिया के दुख को देखकर महाकवि तुलसीदास के' मुह से 
पनिकल पडा था, “पराधीन सपहु सुख नाहों” उसी प्रकार धम के नाम पर 
जनता के दोहन उत्पीडन को देखकर महांत मनीपी मावस कह उठे थे, “धम- 
जमता की अफीम है ।” इन शब्दों को पा जाने के बाद माक्सवाद के विरोधियां 
ने यह भी सांचने समझने या बतलाने की जरूरत नहीं समझी कि उनका प्रयोग 
मावस ने किस सदभ में और क्यो किया था। 

इसकी वजह यह थी कि शापक वग यह नही चाहते कि काई एसी आाति- 
कारी विचारबारा आग बढ सके जा उनके शोषण क खिलाफ है | 

इस ग्र थ में सविस्तार बतलाया गया है कि माक्स और एंगेल्स ने धम के 
“मिथ्या” तथा “भ्रा तपूण” रूप की आल्ाचना के द्वारा मनुष्य के लिए वे किस 
प्रकार वा बोधत्व ओर देवत्व प्राप्त करना चाहते है । 


यह महान ग्रथ अब तक हिंदी मे अ्षप्राप्य था । ग्रथ मे मावंस और एमल्स 
के चित्र भी दिये गये है । 


पृष्ठ सरया ३७०, सजिह्द ग्रथ का मूल्य सात्र ८ रुपया 


धर्मके सस्वन्ध्में छेनिनके विचार 
अनुवादक रमेश सिनहा 


सौ पृष्ठा की इस पुस्तिका के छोटे स कलेवर मे लेनिन ने धम के प्रति 
दष्टिकोण सम्ब घी कई महत्वपूण प्रश्नो पर अपने विचार व्यक्त किये हैं। 

“समाजवाद और धम”', “धम्त के प्रति मजदूरों की पार्टो का दष्टिकोणँ 
“धम और चच (ईसाई घम सघ) के प्रति विभिन्न बर्गों और पादियो का 
नज़रिया”, ' जुझारू मोतिकवाद का महत्व”, आदि बुछ शीपक हैं जिन पर 
लेनिन ने कम्युनिस्टा के प्रामाणिक विचारा को स्पष्ट क्या है । 

पुस्तिका मे मैक्सिम गोर्की के नाम लेमिन द्वारा लिखे गये वे प्रसिद्ध दो पत्र 
भी संग्रहीत हैं जिनमे इश्वर वे विषय म सवहारा वग के महान साहित्यकार गर्की 
के गलत विचारों का उ हाने युक्तियुक्त खण्डन किया था । 

इसके अलावा और भी बहुत सी उपयोगी सामग्री मौजूद है इस पुस्तिकाम। 

सुदर काड बोड का कवर मूल्य वो रुपया 


कम्युनिस्ट नोतिकता 
लेखक माक्स, एगेल्स, लेनिन, आदि 


सम्पादक और अनुवादक रमेश सिनहा 
कम्युनिस्ट नैतिकता क्या है ? क्‍या कम्युनिस्ट किसी न! 
भी है ? सत्य के वार म उनकी क्या राय है ? क्‍या अपने लक्ष्य 
सम्ब ध में वे साधनों की परवाह नही करते ? 
इसके अतिरिक्त, विवाह, प्रेम, परिवार, देशभक्ति, 
के आत्मिक जीवन तथा मूल्यों से सर्म्बा घत प्रश्नों के 
क्या घारणाएं हैं ? 
इन प्रश्नो के उत्तरो से परिचित होना आज केवल हु 
महत्व की चीज़ नहीं रह गयी । यह तात्कालिक व्यावहारिक महत्व बी हि रा 
बन गयी है। कम्युनिस्ट विचारघारा देश की घरती मे का एः 
राष्ट्रीय परम्परा और एक नये भारतीय मांग की लीक डाल र' है। 
इस पुस्तक में सग्रहीत स्फुट उद्धरणो, प्रो, लेखाशा, आदि में उपयुक्त 
प्रश्नो पर प्रकाश डाला गया है । रवि यु 
ब्ससे कम्युनिस्टा को और निकट से जानने तथा देश और 29002 
निस्ट आदालन बी अविजेय शक्तिके नतिक ख्रोतो को समयनेमे सहायता में 
पृष्ठ २२५, सचिश्र, सबिल्द पुस्तक ॥ मूल्य केवल के जा 
इण्डिया पडता 
/> मर ७|२ रिवर बैक वालोन 
9४2. सी णुर दे 


तिकता को मानते 
ग्रे की प्राप्ति के 


क्तब्यपरायणता, मनुप्य 
विषय मे कम्युनिस्टों की 


ल सैद्धा तक या दाशनिक 


